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Pengantar Penulis 


Al-Hamdu Lillah Rabb al- Alamin. 
Wa ash-Shalit Wa As-Salam 'Ald Rasilulillih. 
Ada beberapa poin ringkas yang hendak penulis ungkapkan dalam 


mukadimah buku ini, sebagai berikut: 


Bahwa kecenderungan timbulnya agidah tasybih (Penyerupaan Allah 
dengan makhluk-makhluk-Nya) belakangan ini semakin merebak di 
berbagai level masyarakat kita. Sebab utamanya adalah karena semakin 
menyusutnya pembelajaran terhadap ilmu-ilmu pokok agama, terutama 
masalah agidah. Bencananya sangat besar, dan yang paling parah adalah 
adanya sebagian orang-orang Islam, baik yang dengan sadar atau tanpa 
sadar telah keluar dari agama Islam karena keyakinan rusak mereka. A/- 
Oidli Iyadl al-Maliki dalam asy-Syia Bi Tarif Hugig a-Musthafi 
mengatakan bahwa ada dari orang-orang Islam yang keluar dari 
Islamnya (menjadi kafir) sekalipun ia tidak bertujuan keluar dari agama 
Islam tersebut. Ungkapan-ungkapan semacam, “Terserah Yang Di atas”, 
“Tuhan tertawa, tersenyum, menangis” atau “Mencari Tuhan yang 
hilang”, dan lain sebagainya adalah gejala #asybih yang semakin merebak 
belakangan ini. Tentu saja kesesatan agidah zasybih adalah hal yang telah 
disepakati oleh para ulama kita, dari dahulu hingga sekarang. Terkait 
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dengan masalah ini Ibn al-Muw'allim al-Gurasyi (w 725 H), dalam kitab 
Ngjm al-Muhtadi Wa Rajm a-Mu tadf, meriwayatkan bahwa Ali ibn Abi 
Thalib berkata: “Sebagian golongan dari umat Islam ini ketika kiamat 
telah dekat akan kembali menjadi orang-orang kafir”. Seseorang 
bertanya kepadanya: “Wahai Amir al-Mu uinin apakah sebab kekufuran 
mereka? Adakah karena membuat ajaran baru atau karena 
pengingkaran? Ali ibn Abi Thalib menjawab: “Mereka menjadi kafir 
karena pengingkaran. Mereka mengingkari Pencipta mereka (Allah) dan 
mensifati-Nya dengan sifat-sifat benda dan anggota-anggota badan”. 
Ada seorang mahasiswa bercerita kepada penulis bahwa suatu ketika 
salah seorang dosen Ilmu Kalam mengajukan “pertanyaan” di hadapan 
para mahasiswanya, ia berkata: “Benarkah Allah maha kuasa? Jika benar, 
kuasakah Allah untuk menciptakan “sesuatu” yang sama dengan Allah 
sendiri?”, atau “Benarkah Allah maha kuasa? Jika benar, maka 
mampukah Dia menciptakan sebongkah batu yang sangat besar, hingga 
Allah sendiri tidak sanggup untuk mengangkatnya?”, atau berkata: “Jika 
benar Allah maha Kuasa, maka kuasakah Dia menghilangkan Diri-Nya 
hanya dalam satu jam saja?”. Ungkapan-ungkapan buruk semacam ini 
kadang dilontarkan di perguruan-perguruan tinggi Islam, terutama pada 
jurusan filsafat. Ironisnya, baik dosen maupun mahasiswanya tidak 
memiliki jawaban yang benar bagi pertanyaan sesat tersebut. Akhirnya, 
baik yang bertanya maupun yang ditanya sama-sama “bingung”, dan 
mereka semua tidak memiliki jalan keluar dari “bingung” tersebut. 
Hasbunallah. 

Entah dari mana pertanyaan buruk semacam itu mula-mula 
dimunculkan. Yang jelas, jika itu datang dari luar Islam maka dapat kita 
pastikan bahwa tujuannya adalah untuk menyesatkan orang-orang Islam. 
Namun jika yang menyebarkan pertanyaan tersebut mengaku dirinya 
orang Islam maka hal itu jelas menunjukan bahwa orang tersebut adalah 


1 Ibn al-Mw'allim, Ngjm a-Muhtadi Wa Rajm al-Mu'tadi, h. 588 
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orang yang sama sekali tidak memahami tauhid, dan tentunya 
pengakuan bahwa dirinya sebagai seorang muslim hanya sebatas di 
mulutnya saja. 

Padahal, jawaban bagi pertanyaan sesat tersebut adalah bahasan 
sederhana dalam Ilmu Tauhid atau Ilmu Kalam, ialah bahwa hukum akal 
terbagi kepada tiga bagian: Pertama, Wiujih “Agly, yaitu sesuatu yang 
wajib adanya, artinya, akal tidak dapat menerima jika sesuatu tersebut 
tidak ada, yaitu, keberadaaan Allah dengan sifat-sifat-Nya. Kedua, 
Mustahil “Agly, yaitu sesuatu yang mustahil adanya, artinya akal tidak 
dapat menerima jika sesuatu tersebut ada, seperti adanya sekutu bagi 
Allah. Ketiga, Ji-ig “Agly atau Mumkin “Agly, yaitu sesuatu yang 
keberadaan dan ketidakadaannya dapat diterima oleh akal, yaitu alam 
semesta atau segala sesuatu selain Allah. 

Sifat Oudrah (kuasa) Allah hanya terkait dengan Jd-iz atau Mumkim 
“Agly saja. Artinya, bahwa Allah Maha Kuasa untuk menciptakan segala 
apapun yang secara akal dapat diterima keberadaan atau tidakadanya. 
Sifat Oudrah Allah tidak terkait dengan Wajib “Agly dan Mustahil “Agly. 
Dengan demikian tidak boleh dikatakan: “Apakah Allah kuasa untuk 
menciptakan sekutu bagi-Nya, atau menciptakan Allah-Allah yang lain?” 
Pertanyaan ini tidak boleh dijawab “Iya”, juga tidak boleh dijawab 
“Tidak”. Karena bila dijawab “Iya” maka berarti menetapkan adanya 
sekutu bagi Allah dan menetapkan keberadaan sesuatu yang mustahil 
adanya, dan bila dijawab “Tidak” maka berarti menetapkan kelemahan 
bagi Allah. Jawaban yang benar adalah bahwa sifat Oudrah Allah tidak 
terkait dengan Wgjib “Agly dan tidak terkait dengan Mustahil “Agly. 
Contoh kasus lainnya yang pernah dialami penulis dan teman-teman, 
bahwa suatu ketika datang seorang mahasiswa yang mengaku sangat 
menyukai filasafat. Setelah ngobrol “basa-basi” dengannya, tiba-tiba 
pembicaraan masuk dalam masalah teologi, secara khusus membahas 
tentang kehidupan akhirat. Dan ternyata dalam “otak” mahasiswa 
tersebut, yang kemudian dengan sangat “ngotot” ia pertahankan ialah 
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bahwa kehidupan akhirat pada akhirnya akan “punah”, dan segala 
sesuatu baik mereka yang ada di surga maupun yang ada di neraka akan 
kembali kepada Allah. “Mahasiswa” ini beralasan karena jika surga dan 
neraka serta segala sesuatu yang ada di dalam keduanya kekal maka 
berarti ada tiga yang kekal, yaitu, Allah, surga, dan neraka. Dan jika 
demikian maka menjadi batal-lah definisi tauhid, karena dengan begitu 
berarti menetapkan sifat ketuhanan kepada selain Allah, dalam hal ini 
sifat kekal (a/-Baga”). 

Kita jawab, Baga' Allah disebut dengan Bagai” Dzity, artinya bahwa 
Allah maha Kekal tanpa ada yang ada yang mengekalkan-Nya. Berbeda 
dengan kekalnya surga dan neraka, keduanya kekal karena dikekalkan 
oleh Allah (Bi Ibgd-illah Lahumd). Benar, secara akal seandainya surga dan 
neraka punah dapat diterima, karena keduanya makhluk Allah, memiliki 
permulaan. Dan sesuatu yang memiliki permulaan dapat diterima secara 
akal bila ia memiliki penghabisan. Akan tetapi oleh karena Allah 
menghendaki surga dan neraka untuk kekal, maka keduanya tidak akan 
pernah punah selamanya. Dengan demikian jelas sangat berbeda antara 
sifat Bagai” Allah dengan sifat bagi” surga dan neraka. Kemudian, dalam 
hampir lebih dari enam puluh ayat al-Guran, baik yang secara jelas 
(Sharih) maupun tersirat, Allah menetapkan bahwa surga dan neraka 
kekal selamanya. Dan oleh karenanya telah menjadi konsensus (ljmd”) 
semua ulama dalam menetapkan bahwa surga dan neraka ini kekal 
selamanya tanpa penghabisan, sebagaimana dikutip oleh Ibn Hazm 
dalam Maritib al-lima', a-lmam al-Hafizh Yagiyyuddin as-Subki dalam al- 
Iribir Bi Baga' al-Jannah Wa an-Nar, dan oleh para ulama terkemuka 
lainnya. 

Dalam pandangan penulis, sebenarnya mahasiswa seperti ini adalah 
murni sebagai korban distorsi Ilmu Kalam. Kemungkinan besarnya, 
ketika ia masuk ke Perguruan Tinggi, ia merasa bahwa dirinya telah 
berada di wilayah “elit? secara ilmiah, ia “merasa wah” dengan 
pemikiran dan penelitiannya, merasa dapat berfikir dan berpendapat 
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sebebas mungkin, termasuk kebebasan berkenalan dengan berbagai 
faham teologis. Padahal ketika awal masuk ke Perguruan Tinggi tersebut 
ia adalah “botol kosong” yang tidak memiliki pijakan sama sekali. 
Akhirnya, oleh karena ia botol kosong maka seluruh faham masuk di 
dalam otaknya, termasuk berbagai aliran faham teologis, tanpa 
sedikitpun ia tahu manakah di antara faham-faham tersebut yang 
seharusnya menjadi pijakan keyakinannya, padahal -dan ini yang sangat 
mengherankan-, mahasiswa tersebut kuliah di fakultas dan jurusan 
keagamaan. Tentunya lebih miris lagi, ketika faham-faham teologis yang 
beragam ini dijamah oleh otak-otak mahasiswa non-keagamaan. Dan 
yang penulis sebut terakhir ini adalah realitas yang benar-benar telah ada 
di depan mata kita. Karenanya, seringkali kita melihat mahasiswa- 
mahasiswa yang berasal dari jurusan non-keagamaan mengusung faham- 
faham teologis yang sangat ekstrim, bahkan seringkali mereka 
mengkafirkan kelompok apapun di luar kelompok mereka sendiri, 
padahal mereka tidak memahami atau bahkan tidak tahu sama sekali apa 
landasan yang sedang mereka bicarakan. 

Penulis termasuk cukup aktif berselancar di dunia maya, dalam banyak 
blog, web, facebook, twitter, dan lainnya sering menuangkan materi- 
materi tauhid di atas dasar agidah Ahlussunnah Wal Jama'ah: termasuk 
melakukan dialog dengan beberapa orang yang memiliki faham di luar 
keyakinan penulis. Teks-teks mutasyabihit, baik dari al-Yuran maupun 
hadits-hadits Nabi, yang seharusnya dapat dipahami dengan logika yang 
sederhana menjadi bahan yang sangat “hangat”, bahkan cenderung 
“panas”, yang dengan sebabnya seringkali terjadi tuduhan “kafir”, 
“sesat”, “zindik”, “Y/hid”, dan semacamnya terhadap mereka yang tidak 
sepaham. Akibatnya, nama “Ahlussunnah Wal Jama'ah” menjadi 
“kabur”, khususnya bagi orang-orang awam yang bukan A/h/ at-Tamytz, 
hingga mereka tidak dapat membedakan antara keyakinan tauhid yang 
suci dengan keyakinan tasybih (penyerupaan Allah dengan makhluk-Nya) 
yang jelas menyesatkan. 
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Seringkali ketika berselancar di internet, penulis berdialog dengan 
beberapa orang yang “sangat ngotot” berkeyakinan bahwa Allah 
bertempat di atas Arsy, lalu --dan ini yang sangat mengherankan-—- pada 
saat yang sama mereka juga ngotot mengatakan bahwa Allah bertempat 
di langit. Untuk ini kemudian mereka mengutip beberapa ayat dan hadits 
yang menurut mereka sebagai bukti kebenaran agidah tersebut. Penulis 
mencoba menyederhanakan “problem mereka” dengan logika 
sederhana, “Bukankah Arsy dan langit itu ciptaan Allah? Bila anda 
berkeyakinan Arsy dan langit itu ciptaan Allah maka berarati menurut 
anda Allah berubah dari semula yang ada tanpa langit dan tanpa Arsy 
menjadi bertempat pada kedua makhluk-Nya tersebut, lalu bukankah 
perubahan itu menunjukan kebaharuan? Bukankah pula Arsy dan langit 
itu memiliki bentuk dan ukuran? Lalu anda sendiri mengatakan bahwa 
Allah berada di dua tempat, Arsy dan langit?”. Logika-logika sederhana 
semacam inilah yang sengaja bahkan seringkali penulis ungkapkan untuk 
“menyegarkan” akal dan pikiran orang-orang yang memiliki problem di 
atas. Tapi alih-alih mereka mau berfikir, namun ternyata tuduhan 
“kafir”, “mu'ath-thil” (pengingkar sifat Allah) dan berbagai tuduhan 
lainnya yang diterima oleh penulis dari mereka, yang penulis sendiri 
tidak tahu persis apakah ungkapan-ungkapan semacam itu “senjata 
pamungkas” mereka? Nyatanya memang mereka mengutip beberapa 
ayat al-Guran dan Hadits-Hadits Nabi untuk dijadikan dasar bagi 
keyakinan mereka, masalahnya ialah bahwa ayat-ayat tersebut tidak 
dipahami secara komprehensif, tidak dipahami secara kontekstual, dan 
bahkan pemahaman mereka jauh berseberangan dengan pemahaman 
para ulama terdahulu yang benar-benar kompeten dalam masalah 
tersebut. Inilah di antara yang mendorong penulis untuk membukukan 
buku ini. 

Benar, tulisan ini hanya menyentuh “setitik” persoalan saja dari lautan 
Ilmu Kalam, tetapi mudah-mudahan semua yang tertuang di dalamnya 
memiliki orientasi dan memberikan pencerahan, paling tidak dalam 
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beberapa persoalan teologis. Hanya saja titik konsentrasi yang hendak 
penulis sampaikan kepada pembaca dari buku ini adalah esensi tauhid 
dengan agidah tanzih di dalamnya yang diintisarikan dari firman Allah 
dalam OS. Asy-Syura: 11, bahwa Allah tidak menyerupai suatu apapun 
dari makhluk-Nya. Benar, Ilmu Kalam ini sangat luas, namun bukan 
untuk mengabaikan bahasan-bahasan pokok lainnya, penulis 
memandang bahwa pembahasan “Allah ada tanpa tempat dan tanpa 
arah” untuk saat ini sangat urgen, tidak bisa ditawar-tawar lagi. Apa yang 
penulis ungkapkan pada poin nomor satu di atas tentang menyebarnya 
agidah tasybih benar-benar sudah sampai kepada batas yang sangat 
merisihkan dan mengkhawatirkan, bahkan -meminjam istilah guru-guru 
penulis-- sebuah kondisi “yang tidak bisa membuat mata tertidur pulas”. 
Mudah-mudahan materi-materi lainnya menyangkut berbagai aspek 
Ilmu Kalam secara formulatif dapat segera dibukukan dalam bentuk 
bahasa Indonesia. 

Pada dasarnya seluruh apa yang tertuang dalam buku ini bukan 
barang baru, dan setiap ungkapan yang tertuang di dalamnya secara 
orisinil penulis kutip dari tulisan para ulama dan referensi-referensi yang 
kompeten dan dapat dipertanggungjawabkan. Oleh karena itu, setiap 
“klaim”, “kesimpulan”, maupun “serangan” terhadap faham-faham 
tertentu di dalam buku ini, semua itu bukan untuk tujuan apapun, 
kecuali untuk mendudukan segala persoalan secara proporsional 
sebagaimana yang telah dipahami oleh para ulama saleh terdahulu. 
Allmim al-Hifigh Abu Hafsh Ibn Syahin, salah seorang ulama 
terkemuka yang hidup sezaman dengan a/l-Imim al-Hifizh ad-Daraguthni 
(w 385 H), berkata: “Ada dua orang saleh yang diberi cobaan berat 
dengan orang-orang yang sangat buruk dalam agidahnya. Mereka 
menyandarkan agidah buruk itu kepada keduanya, padahal keduanya 
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terbebas dari agidah buruk tersebut. Kedua orang itu adalah Ja'far ibn 
Muhammad dan Ahmad ibn Hanba?”. 

Orang pertama, yaitu a-Ilmim Ja'far ash-Shadig ibn al-Imam 
Muhammad al-Bagir ibn alim Ali Zainal Abidin ibn a-lImim asy-Syahid 
al-Husain ibn al-Imam Ali ibn Abi Thalib, beliau adalah orang saleh yang 
dianggap oleh kaum Syi'ah Rafidlah sebagai pemimpin mereka. Seluruh 
keyakinan buruk yang ada di dalam ajaran Syi'ah Rafidlah ini mereka 
sandarkan kepadanya, padahal beliau sendiri sama sekali tidak pernah 
berkeyakinan seperti apa yang mereka yakini. 

Orang ke dua adalah al-Imaim Ahmad ibn Hanbal, salah seorang 
Imam madzhab yang empat, perintis madzhab Hanbali. Kesucian ajaran 
dan madzhab yang beliau rintis telah dikotori oleh orang-orang 
Musyabbihah yang mengaku sebagai pengikut madzhabnya. Mereka 
banyak melakukan kedustaan-kedustaan dan kebatilan-kebatilan atas 
nama Ahmad ibn Hanbal, seperti agidah 1gjsim, tasybih, anti takwil, anti 
tawassul, anti tabarruk, dan lainnya, yang sama sekali itu semua tidak 
pernah diyakini oleh a-Imim Ahmad sendiri. Terlebih di zaman sekarang 
ini, madzhab Hanbali dapat dikatakan telah “hancur” karena dikotori 
oleh orang-orang yang secara dusta mengaku sebagai pengikutnya. 

Akhirnya, dengan segala keterbatasan dan segala kekurangan yang 

terdapat dalam buku ini, penulis serahkan sepenuhnya kepada Allah. Segala 
kekurangan dan aib semoga Allah memperbaikinya, dan seluruh nilai-nilai 
yang baik dari buku ini semoga menjadi pelajaran yang bermanfaat bagi 
seluruh orang Islam. Amin. 

Wa Shallallah Wa Sallam “Ali Rasillillah. 

Wa al-Hamd Lillih Rabb al- Alamin. 


2 Dikutip oleh a-Hifigh Ibn Asakir dalam Tabyin Kadgih a-Muftar? dengan 
rangkaian sanad-nya dari al-Hafigh Ibn Syahin. 
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Bab I 
Kata Istrawi Dalam Terminologi Syari'at 


A. Penyebutan Kata Istaw4 Dalam Al-Our'an 
Dalam al-GYur'an penyebutan kata Istawi dengan disandarkan kepada 
Allah berulang dalam Sa surat, sebagai berikut: 


Han) HA Ie gl F ot SL) Gn Je segala F 
GA HI IKI AM tas) ARI Ea Ar 
sa IP st FP MPA s0) Aa Je oa Flo 1) 
(6 ana) AAA TE AF A3 1m) 


Ayat-ayat tersebut wajib kita imani tanpa dengan memahami kata Istawd 
dalam makna duduk, bertempat atau bersemayam, atau dalam makna 
membayangi Arsy, karena makna-makna semacam itu merupakan sifat-sifat 
benda. Kita wajib berkeyakinan bahwa kata Istami dalam ayat-ayat tersebut 
sebagai sifat yang Allah yang sesuai bagi keagungan-Nya, bukan merupakan 
sifat-sifat benda, inilah penafsiran yang sejalan dengan firman Allah: “Laysa 
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Kamitslihi Syai” (9S. Asy-Syura: 11), artinya bahwa Allah sama sekali tidak 
menyerupai suatu apapun dari makhluk-Nya. Firman Allah dalam OS. Asy- 
Syura: 11 ini adalah ayat yang paling jelas dalam pembahasan kesucian Allah 
dari menyerupai makhluk-Nya. Kecusian-Nya di sini secara mutlak, artinya 
Dzat Allah bukan benda, sifat-sifat-Nya bukan sifat-sifat benda, dan segala 
perbuatan-Nya bukan perbuatan-perbuatan benda. Ayat ini memberikan 
pemahaman kepada kita bahwa Allah maha suci dari segala sifat benda, 
seperti duduk, bergerak, diam, berada pada suatu tempat atau arah, warna, 
dan lain sebagainya. 


B. Definisi Arsy 

Firman Allah dengan mempergunakan redaksi “Tsummastawd "Ali al- 
“Arsy” terdapat dalam enam surat al-GYur'an tersebut di atas, sementara yang 
ke tujuh dalam OS. Thaha: 5 dengan mempergunakan redaksi “gr-Rahmin 
(Ali al-“Arsy Istawa”. Sebelum lebih jauh membahas kandungan ayat-ayat ini 
pertama-tama kita pahami terlebih dahulu definisi Arsy. 

Dalam tinjauan bahasa Arab kata Arsy memiliki beberapa makna, 
demikian telah dikatakan oleh salah seorang ulama tafsir terkemuka, a/Iyim 
al-Ourthubi dalam kitab al-Jami' Li Ahkam al-Ourin. Beliau menyebutkan 
beberapa pernyataan ulama bahasa, di antaranya a-Imim al-Jawhari yang 
telah menjelaskan makna-makna Arsy dalam bahasa Arab, di antaranya 
sebagai berikut: 

Kata al-'Arsy dalam makna “Sarir a-Malik”, artinya singgasana atau 
ranjang kebesaran seorang raja. A/-'Arsy dalam pengertian Sarir al-Malik 
seperti ini contohnya dalam firman Allah tentang perkataan Nabi Sulaiman: 
“Nakkirii Laha “Arsyhai” (9S. An-Naml: 41). Dalam ayat ini Nabi Sulaiman 
memerintahkan balatentaranya untuk menyembunyikan singgasana ratu 
Bilgis dan menjadikan singgasana tersebut terlihat asing saat dilihat oleh ratu 
Bilgis sendiri. Jadi, makna Arsy dalam ayat ini yang dimaksud adalah “Sarir 
al-Malik”. 
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Kata al-'Arsy, juga dapat dalam makna “Sagf al-Bayt”, artinya atap 
rumah. Kemudian dalam bahasa Arab jika dikatakan “Arsy al-Oadam”, maka 
yang dimaksud adalah bagian yang timbul dari bagian atas kaki tempat 
menempelnya jari-jari kaki. Kata 4/-'“Arsy juga biasa dipergunakan dalam 
kata-kata “Arsy al-Bir”, artinya bagian dasar dari dinding sumur dari 
susunan batu-bata seukuran orang berdiri yang batu-bata tersebut ditahan 
oleh kayu atau bambu. Kayu atau bambu-bambu penahan ini dalam bahasa 
Arab disebut dengan “Arsy al-Bi'r. Kemudian kata al-'Arsy juga merupakan 
salah satu nama bagi kota Mekah. Dapat pula kata d/-“Arsy dalam makna “Gl- 
Mulk Wa as-Sulthin”, artinya kerajaan atau kekuasaan, serta beberapa makna 
lainnya”. 

Dari beberapa makna tersebut dapat dipahamai bahwa d/-'Arsy 
dalam penyebutan beberapa ayat di atas yang disandarkan kepada Allah 
adalah dalam pengertian “as-Sarir”, namun tentu bukan dalam makna 
singgasana raja yang ada pada manusia. Sebagaimana telah dijelaskan dalam 
beberapa riwayat bahwa Arsy ini adalah makhluk Allah, ia adalah benda 
yang memiliki empat sudut dan memiliki empat tiang. Setiap tiang disangga 
oleh satu Malaikat, dengan demikian ada empat Malaikat penyangga Arsy. 
Para Malaikat ini disebut sebagai Malaikat Hamalah al-'Arsy. Arsy ini 
dikelilingi oleh para Malaikat sebagai tempat tawaf mereka, seperti halnya 
ka'bah sebagai tempat yang dikelilingi oleh manusia sebagai tempat tawaf 
mereka. 

Dalam sebuah hadits disebutkan bahwa Arsy ini adalah langit-langit 
surga. Al-lmam al-Hifigh al-Bayhagi dalam kitab a-Asmd' Wa ash-Shifit 
menuliskan sebagai berikut: 

“Pendapat para ahli tafsir menyebutkan bahwa Arsy adalah 
semacam ranjang atau singgasana (as-Sarir), satu makhluk Allah 
dengan bentuk yang sangat besar sekali. Allah memerintahkan 
sebagain Malaikat-Nya (Malaikat Hamalah al-'Arsy) untuk 


3 Lihat al-urthubi, a-Jami Li Ahkam al-Our'in, j- T, h. 220 
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memundak Arsy ini. Dan Allah memerintahkan para Malaikat 
untuk mengagungkan dan menghormati serta melakukan tawaf 
mengelilingi Arsy tersebut. Hal ini merupakan salah satu bentuk 
ibadah yang diperintahkan oleh Allah terhadap mereka. 
Sebagaimana Allah menciptakan ka'bah di muka bumi dan 
memerintahkan segenap manusia untuk megagungkan dan 
menghormatinya, serta memerintah mereka untuk melakukan 
tawaf dengan mengelilingi ka'bah tersebut, hal itu merupakan 
salah satu bentuk ibadah mereka kepada Allah”. 


C. Makna Istrawi Dalam Tinjauan Bahasa 

Kata Istami dalam bahasa Arab mengandung makna yang sangat 
banyak. Para ulama pakar bahasa, di antaranya a-Imim al-Lughawiy al- 
Fayyumi dalam kitab a-Mishbah a-Munir, a-lmam al-Lughamiy al-Hafizh 
Muhammad Murtadla az-Zabidi dalam kitab Tgj al- “Aris, al-Imam a-Lughawiy 
al-Faurruzabadi dalam Bashi-ir Dgzawi at-Tamyiz, al-lmam a-Lughawiy Abu 
Bakar Ibn al-Arabi dalam kitab al-Awishim Min al-Oawishim dan ulama 
lainnya, menyebutkan bahwa kata Issawd dalam bahasa Arab memiliki lebih 
dari lima belas makna. 

Al-lmim ak-Mubaddits Ibn al-Mwallim al-Gurasyi dalam kitab 
berjudul Najm al-Muhtadi Wa Rajm al-Mu tadi menyebutkan setiap satu dari 
lima belas makna Istama dengan menyandarkan setiap makna tersebut 
kepada para ulama terkemuka yang telah menetapkannya, seperti alim 
Abu al-Hasan al-Asy'ari, a-Imim Abu Manshur al-Maturidi, a-Imam Abu 
Ishag al-Isfirayini, a/-Imam Abdul @ahirt ibn Thahir at-Tamimi al-Baghdadi, 
al-lmim Abu Ja'far as-Simanani, Imam al-Haramain, dan para al-Imim 
terkemuka lainnya. Di antara makna-makna yang beliau tuliskan tersebut 
adalah sebagai berikut: 


4 ALAsmi' Wa ash-Shifat, h. 398 
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Satu, Istawa dalam makna “telah mencapai kesempurnaan” (at- 
Tamim), contoh makna ini dalam firman Allah tentang Nabi Musa: “Wa 
Lammd4 Balagha Asyddahu Wastawd Atayndhu Hukman Wa Ulman” (OS. Al- 
Gashash: 14). Maksud ayat ini ialah bahwa ketika Nabi Musa telah mencapai 
umur dewasa dan sempurna dalam akal dan kekuatan tubuhnya barulah ia 
dikaruniai kenabian dan ilmu oleh Allah. Contoh lainnya dalam firman Allah 
tentang penciptaan Nabi Adam: “Fa Idza Sawwaytuhu...” (9S. Al-Hjijr: 29), 
maksud ayat ini adalah bahwa Allah telah menyempurnakan penciptaan 
Nabi Adam. Salah seorang ahli bahasa terkemuka, a-Imim al-Fairuzabadi 
dalam a-Oamis al-Muhith menuliskan: “Istawd ar-Rajul: Balagha Asyuddah”, 
artinya orang tersebut telah mencapai umur dewasa dan telah menjadi 
seorang yang kuat”. Ahli bahasa lainnya dalam penjelasan kata Istama4 dalam 
makna ini, a-lmim Muhammad Murtadla az-Zabidi dalam 14j al-Aris 
mencontohkannya dengan firman Allah OS. Al-Gashash: 14 tentang Nabi 
Musa sebagaimana tertulis di atas'. 

Dua, Istawi dalam makna bertempat atau menetap (aTamakkun Wa 
al-Istigrar), contoh makna ini adalah firman Allah tentang perahu Nabi Nuh, 
Wastawat “Ali al-fidiy” (9S. Hud: 44). Artinya bahwa perahu Nabi Nuh 
telah berlabuh atau bertempat dan menetap di atas gunung al-Judiy'. 

Tiga, Istami dalam makna lurus dan tegak (al-Istigamah Wa al-Pridil), 
artinya tidak condong dan tidak bengkok, contoh makna ini adalah firman 
Allah tentang tanaman yang dijadikan sebagai perumpamaan oleh-Nya: 
Fastawa “Ala Sigih...” (9S. Al-Fath: 29), artinya tanaman tersebut telah 
menjadi tegak lurus di atas pangkalnya. A/-Imam al-Mufassir Abu Hayyan al- 
Andalusi dalam tafsir a/-Bahr a-Muhfith menuliskan: “Kata “Fa-Istawd” dalam 


3 al-Oimis a-Mubith, h. 1673 

5 Tdj al- “Aris, j. 10, h. 189 

7 Lisin al-“Arab, j. 14, h. 414, a-Mishbih a-Muntr, h. 113, Taj al- “Aris, j. 10, h. 190, 
Tafsir al-Baghawi, j. 3, h. 213, Tafsir an-Nasaft, j. 2, h. 189, Tafsir a-Khagin, j. 3, h. 234 
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OS. Al-Fath: 29 ini adalah dalam pengertian bahwa tanaman tersebut telah 
sempurna tumbuh di atas pokoknya”". 

Empat, Istawa dalam makna berada di arah atas atau tempat yang 
tinggi (a- Uluww Wa al-Irtifa'), contoh dalam makna ini adalah firman Allah 
tentang Nabi Nuh dan beberapa orang dari kaumnya yang beriman 
kepadanya: “Fa-ldza Istawayta Anta Wa Man Ma'aka “Ali al-Fulk Fa-Oul al- 
Hamdu Lillah al-Ladgf Najjand Min al-Oaum azh-Zhilimin” (OS. A-Mwminun: 
28), artinya, “Apa bila engkau (wahai Nuh) dan orang-orang yang 
bersamamu telah berada di atas perahu maka ucapkanlah: “Segala puji bagi 
Allah Yang telah menyelamatkan kami dari kaum yang zhalim”. 

Penting untuk diingat bahwa penggunaan makna al-Uluww Wa al- 
Irtifa” dalam bahasa Arab memiliki dua pemahaman. Pertama, a/l-Ulumw Wa 
al-Irtifa” dalam pengertian tempat yang tinggi, artinya dalam pengertian 
indrawi (Hissiy), contohnya dalam firman Allah OS. Al-Muwminun: 28 
tentang Nabi Nuh diatas. Ke dua, al-Uluww Wa al-Irtifi” dalam pengertian 
ketinggian derajat dan kedudukan, bukan dalam pengertian tempat. A/ 
Uluww Wa al-Iriifa' dalam pengertian kedua ini bukan dalam pengertian 
indrawi (Hissiy), tapi dalam pengertian ma'nawi (Ma'nawiy), yaitu ketinggian 
derajat (Ulumw ar-Rutbah). 

Lima, Istami dalam makna Istawli, atau Oahara, atau Haimana, 
artinya menguasai, seperti apa bila dalam bahasa Arab dikatakan: “Istami 
Fulan “Alai Baldah Kadza...”, rnaka artinya bahwa si fulan telah menguasai 
suatu negeri. Contoh lainnya dalam makna ini dalam sebuah sya'ir dikatakan: 


SWA 33 Ita jha Ho Ilall JP Yaa sa Aa 


8 al-Bahr al-Mubith, j. 8, h. 103. Hal yang sama diungkapkan dalam Tafsir al-Baidliwi, 
j- 5, h. 86, Tafsir an-Nasafi, j. 4, h. 164, dan Tafsir al-Ourtbubi, j. 16, h. 295. Lihat pula T4j ak 
“Aris, j. 10, h. 188, dan Mufradat Gharib al-Our'an, h. 251 

? Lisan al- Arab, j. 14, h. 414, Bashi-ir Dzami at-Tamyig j. 2, h. 106 
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“Bisyr ibn Marwan telah menguasai dan menundukan negara 
Irak, dengan tanpa kekuatan pedang dan tanpa adanya darah 
yang mengalir”. 

Istawai dalam makna Istawi4, yang berarti menguasai, terbagi kepada 
dua pemaknaan. Pertama, Menguasai dengan jalan menundukan dan 
mengalahkan terhadap objek yang dikuasainya (ak-ls#ili' Ma'a Sabg al- 
Mughilabah). Kedua, Menguasai dengan tanpa jalan menundukan atau 
mengalahkan terlebih dahulu terhadap objek yang dikuasainya (al-Istila' Min 
Ghayr Sabg al-Mughalabah)'". 

Enam, Isiawa dalam makna menuju suatu perbuatan (Oashd asy- 
Syai), contohnya dalam firman Allah: “Isumma Istawa Ni as-Samd'...” (OS. 
Al-Bagarah: 29), yang dimaksud ayat ini adalah bahwa Allah berkehendak 
menciptakan langit. 

Tujuh, Istami dalam makna sama sepadan (a-Tamatsul Wa at- 
Tasiwi), contohnya firman Allah: “Oul Hal Yastawi al-Ladzina Ya'lamiin Wa 
al-Ladzgina Li Ya'lamin” (9S. Az-Zumar: 9), makna kata “Yastawi” dalam ayat 
ini adalah dalam pengertian “ya adil”, yaitu sama sepadan, dengan demikian 
makna ayat tersebut adalah, “Katakan (Wahai Muhammad), Adakah sama 
sepadan antara mereka yang berilmu dengan mereka yang tidak berilmu?!”, 
artinya jelas tidak sama. Contoh lainnya dalam makna ini bila dikatakan 
dalam bahasa Arab “Istawd a-Oaum Fi a-Mal', artinya orang-orang yang 
berada pada kaum tersebut memiliki harta yang sama, artinya sepadan, satu 
atas lainnya tidak lebih banyak juga tidak lebih kurang”. 

Dengan demikian kata Istami jika dibarengi dengan huruf ndf' maka 
berlaku dalam pengertian tidak sebanding atau berbeda (a-Mu dradlah Wa al- 
Mugibalah), seperti dalam firman Allah: “Wa M4 Yastawi al-Bahrini...” (OS. 


10 g-Mishbih a-Munir, h. 113. Lebih luas tentang makna ini lihat dalam 
pembahasannya secara khusus dan mendetail dalam buku ini bahwa tidak semua makna 
Istawli memberi indikasi Sabg a-Mughdlabah. 

M ak-Mishbih a-Munir, h. 113, Lisin al- “Arab, j. 14, 

14 


4 
1 gl-Mishbah al-Muntr, h. 113, Lisan al-'Arab, j. 0 


h. 4 
h. 4 


,» 
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Fathir: 12), artinya dua lautan tersebut tidak sebanding dan sangat berbeda. 
Contoh lainnya firman Allah: “Wa M4 Yastawi a-A'md Wa al-Bashir...” (OS. 
Fathir: 19), artinya seorang yang buta tidak sebanding dan sangat jauh 
berbeda dengan seorang yang dapat melihat dengan jelas. 

Delapan, Isiawa dalam makna matang atau sudah layak untuk 
dimakan (Naduja), contohnya bila kita katakan dalam bahasa Arab “Istami 
ath-Tha'am”, artinya bahwa makanan tersebut sudah matang dan siap untuk 
dimakan. 

Sembilan, Istami dalam pengertian menaiki kendaraan tunggangan 
dan duduk di atasnya (ar-Rukiib Wa al-lsti'la”), contohnya dalam firman 
Allah: “Isumma Tadgkuri Ni'mata Rabbikum Idzi Istawaytum “Alayhi (OS. Az- 
Zukhruf: 13), artinya: “Hendaklah kalian mengingat akan nikmat Allah yang 
telah dilimpahkan kepada kalian bila kalian telah berada duduk di atas 
kendaraan tunggangan”. A/lmim al-Lughawiy al-Fairuzabadi dalam kitab 
Bashi-ir Dzawi at-Tamyiz menuliskan bahwa di antara makna Istami adalah ar- 
Rukiib Wa al-lsti'li” sebagaimana yang dimaksud dalam firman Allah OS. Az- 
Zukhruf ayat 13 ini". 

Dari beberapa makna Istami dalam tinjaun bahasa di atas dapat kita 
ketahui bahwa ada beberapa dari maknanya yang sesuai bagi keagungan 
Allah, dan ada pula beberapa diantaranya yang tidak sesuai bagi keagungan 
Allah. 


D. Pembahasan Terminologis 

Para ulama kita menetapkan bahwa dalam memahami ayat-ayat dan 
hadits-hadits mutasyabihat terdapat dua metode, metode takwil ijamaliy 
(afwvidl) dan metode takwil tafshiliy. Maka termasuk dalam hal ini untuk 
memahami makna ayat-ayat tentang Is'amd, ayat-ayat tersebut di atas harus 
dipahami dengan salah satu dari dua metode takwil di atas, artinya tidak 


133 g-Mishbah a-Muntr, h. 113 
4 Basha-ir Dzawi at-Tamyig j. 2, h. 106 
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boleh dipahami dalam makna zahirnya yang seakan bertempat, duduk, 
bersemayam, membayangi, atau makna-makna lainnya yang tidak sesuai bagi 
keagungan Allah. 

Dalam tulisan di atas telah kita jelaskan bahwa Arsy adalah makhluk 
Allah, ia diangkat atau disangga oleh para Malaikat Hamalah al-'Arsy, maka 
sangat tidak bisa diterima oleh akal sehat jika kemudian Allah berada di atas 
Arsy itu sendiri, karena bila demikian maka berarti Allah membutuhkan 
kepada makhluk-Nya. Adakah logis bila diyakini bahwa Allah adalah benda 
yang diangkat oleh makhluk-Nya sendiri?! A/-Imim al-Ghazali dalam kitab 
Ihya Uliimiddin menuliskan sebagai berikut: 

“Allah tidak diangkat oleh Arsy. Justru sebaliknya, Arsy dan 
para penyangganya (yaitu para Malaikat Hamalah al-“Arsy) yang 
diangkat oleh Allah (Artinya Allah menjadikan mereka berada di 
arah atas) dengan keagungan-Nya, dan mereka semua tunduk 
terhadap kekuasaan-Nya”". 

Demikian pula tidak boleh diyakini makna Istawd ini bahwa Allah 
berada di atas Arsy tanpa menempel kepada Arsy itu sendiri, artinya 
membayangi Arsy, karena keyakinan semacam ini sama saja dengan 
menetapkan adanya keserupaan bagi Allah, oleh karena di dalam hadits 
shahih telah dinyatakan bahwa di atas Arsy ada makhluk Allah, yaitu kitab 
yang bertuliskan “Inna Rahmati Ghalabat Ghadlabi...”. (HR. al-Bukhari dan al- 
Bayhagi). Teks lengkap hadits tersebut sebagai berikut: 


IP Ep Sis Pon 8 SU SA BUY 
(Se ME ol) Sea Uas 3 
“Sesungguhnya Allah setelah menciptakan segala makhluk-Nya 


Dia menuliskan dalam satu kitab, yang kitab tersebut kemudian 
ditempatkan di atas Arsy, -tulisan tersebut ialah- “Sesungguhnya 


5 Thyd” Ulimiddin, j1, h. 127 
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rahmat-Ku mengalahkan maurka-Ku”. (HR. al-Bukhari dan al- 
Bayhagi) 

Dalam riwayat Ibn Hibban hadits tersebut dengan menggunakan 
redaksi: Wa Huwa Marfi' Fawg al-“Arsy”, sebagai pengganti dari “Fa Huwa 
Maudii Indahu Fawg al-'Arsy”. Dari hadits ini dapat dipahami dengan sangat 
jelas bahwa sesungguhnya di atas Arsy itu terdapat tempat, karena bila di 
atas Arsy tidak ada tempat maka Rasulullah tidak akan mengatakan bahwa 
kitab tersebut ditempatkan di atasnya. Dengan demikian mereka yang 
berkeyakinan bahwa Allah berada di atas Arsy berarti telah menyerupakan 
Allah dengan makhluk-Nya sendiri, yaitu kitab tersebut. 

Kemudian 4/-Lauh al-Mahfuzgh, yaitu kitab yang berisikan segala 
perkara kejadian pada alam ini, dari segala peristiwa kecil maupun besar, 
baik peristiwa yang sudah terjadi, yang sedang terjadi, maupun yang akan 
terjadi hingga hari kiamat nanti, ada dua pendapat ulama tentang tempatnya. 
Sebagain ulama mengatakan bahwa a/-Lauh a-Mahfuzh tersebut berada di 
bawah Arsy, sementara sebagian lainnya mengatakan berada di atas Arsy. 
Perbedaan pendapat ini berangkat dari tidaknya ada teks yang jelas 
menyebutkan tempatnya, namun demikian semuanya meyakini akan 
keberadaannya. Ini artinya, di atas dasar pendapat ulama yang mengatakan 
bahwa al-Lauh al-Mahfugh di atas Arsy, maka berarti kaum Musyabbihah, 
seperti kaum Wahhabiyyah di masa sekarang yang mengatakan bahwa Allah 
berada di atas Arsy telah menyerupakan Allah dengan a/-Lauh a-Mahfuzh. 
Kaum Musyabbihah tersebut telah menjadikan Allah dan a/-Lauh al-Mahfuzh 
sama-sama membutuhkan kepada tempat, yaitu Arsy. Dengan demikian 
sama sekali bukan ajaran tauhid pengakuan kaum Musyabbihah bahwa 
menempatkan Allah di arah atas adalah untuk mensucikan-Nya. Adakah 
keyakinan semacam itu sebagai pensucian bagi Allah, padahal nyata itu 
berarti menyerupakan-Nya dengan makhluk-Nya?! 

Kemudian definisi duduk secara bahasa pemaknaannya hanya 
berlaku pada sesuatu yang pastilah merupakan benda. Dalam bahasa Arab 


AN 


pengertian “a-Julis” hanya berlaku pada benda yang memiliki dua bagian, 
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bagian atas dan bagian bawah. Seperti pada manusia, binatang, Malaikat, jin, 
dan lainnya. Adapun batu, misalkan, ia tidak dikatakan duduk, karena ia 
adalah benda yang tidak dikatakan memiliki dua bagian, aras dan bawah. 
Dengan demikian duduk atau “a/-Julis” hanya berlaku pada benda yang 
memiliki dua bagian tersebut. Sementara Allah, sebagaimana sudah kita 
bahas, sama sekali bukan benda. Allah yang menciptakan segala benda, 
maka Dia tidak sama dengan segala ciptaan-Nya tersebut. Alam ini, dengan 
segala benda yang berada di dalamnya adalah makhluk Allah. Duduk atau 
“al-Juliis” adalah sifat khusus bagi benda-benda tersebut, yaitu benda-benda 
yang memiliki dua bagian, atas dan bawah. Dengan demikian kata “g/-Juliis” 
ini tidak boleh disandarkan kepada Allah, juga tidak boleh dikatakan “duduk 
Allah tidak seperti duduk kita” (Julisuh Ld Ka-Juliisind), juga tidak boleh 
dikatakan “bersemayamnya Allah tidak seperti bersemayam kita”, atau 
“bertempatnya Allah tidak seperti bertempatnya kita” (Iswgraruh Ld 
Kastigrirind). Ungkapan-ungkapan semacam ini adalah ungkapan tasybih, 
yang biasa dipropagandakan kaum Musyabbihah untuk mengelabui orang- 
orang awam. 

Menetapkan sifat duduk atau bertempat dan bersemayam bagi Allah 
bukanlah pensucian bagi-Nya, dan sama sekali bukan ajaran tauhid. 
Sebaliknya, menetapkan sifat duduk atau bertempat bagi Allah sama saja 
dengan mencaci-Nya. Karena mensifati Allah dengan demikian sama saja 
dengan mengatakan bahwa Allah sama dengan manusia, sama dengan 
monyet, sama dengan anjing, babi, sapi, kerbau, dan makhluk lainnya yang 
memiliki sifat duduk. Jelas hal semacam ini merupakan cacian kepada Allah. 
Oleh karena itu, tidak ada di antara orang-orang Islam ahli tauhid yang 
menamakan anaknya dengan Abdul Jalis (hamba yang maha duduk), juga 
tidak ada yang menamakan anaknya dengan Abdul Mustagirr (hamba yang 
maha bertempat). Karena d/-Julis dan al-Istigrar adalah sifat yang khusus 
berlaku pada benda, sebagaimana hal ini telah dijelaskan secara panjang 
lebat oleh para ulama kita dikalangan Ahlussunnah, seperti a-Imim a-Hifizh 
al-Mujtahid Yagiyyuddin as-Subki, a-Ilmam a-Hifigh al-Bayhagi, a-lmam al- 
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Ghazali, a-lmam al-Haifigh Ibn Hajar al-Asgalani dan lainnya. Pemimpin 
Ahlussunnah Wal Jama'ah, a-Imim Abu al-Hasan al-Asyari, dalam kitab 
karyanya berjudul an-Nawidir, menuslikan: “Barangsiapa berkeyakinan 
bahwa Allah adalah benda maka orang ini tidak mengenal Allah, dan 
seorang yang kafir kepada-Nya”. 

Demikian pula Istawa tidak boleh dipahami dalam makna bahwa 
Allah menempel pada Arsy, walaupun diartikan menempel tanpa dengan 
sifat duduk. Karena sifat menempel (al-Ittishil) dan terpisah (al-Infishal) 
adalah termasuk sifat-sifat benda. A/-Iyiim al-Hafigh Muhammad Murtadla 
az-Zabidi al-Husaini dalam kitab Ithaf as-Siidah a-Muttagin meriwayatkan 
dengan sanad yang seluruh perawinya dari keturunan Rasulullah (Ah/ al-Bayt) 
hingga bersambung kepada cicit Rasulullah, as-Sayyid a-lmam as-Sajjad Ali 
ibn al-Husain ibn Ali ibn Abi Thalib atau yang dikenal dengan sebutan Ali 
Zain al-Abidin, bahwa beliau (Ali ibn al-Husain) dalam risalahnya yang 
dikenal dengan sebutan ash-Shahifah as-Sajjadiyyah berkata: “Maha Suci 
Engkau ya Allah, Engkau tidak diliputi oleh tempat”. Beliau juga berkata: 
“Maha suci Engkau ya Allah, Engkau tidak dibatasi oleh apapun, dan 
Engkau bukan benda”. Beliau juga berkata: “Maha suci Engkau ya Allah, 
Engkau tidak dapat diindra (tidak dapat dirasakan), Engkau tidak dapat 
disentuh, dan Engkau tidak dapat diraba”. 

(Masalah): Biasanya kaum Musyabbihah, -kaum Wahhabiyyah di 
masa sekarang-, untuk mengelabui orang-orang awam mempropagandakan 
kata-kata tipuan dengan mengatakan: “Kita menetapkan bagi Allah segala 
apa yang telah ditetapkan oleh Allah sendiri, dan kita menafikan segala apa 
yang telah dinafikan oleh Allah sendiri”. 

(Jawab): Kita katakan kepada mereka: Kalian tidak seperti apa yang 
telah kalian propagandakan. Sebaliknya, kalian menetapkan apa yang 
dinafikan oleh Allah, dan menafikan apa yang telah ditetapkan oleh Allah. 
Kalian telah menetapkan sifat-sifat benda bagi-Nya, seperti gerak, diam, 


16 Jehdf as-Sidah a-Muttagin, j. 4, h. 380 
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memiliki tempat dan arah serta sifat-sifat benda lainnya. Padahal perkara- 
perkara tersebut adalah sesuatu yang telah dinafikan oleh Allah dalam 
firman-Nya: “Laysa Ka-Mitslihi Syai” (OS. Asy-Syura: 11). Kalian 
mengatakan bahwa firman Allah: “Ar-Rahmin "Ala al-'Arsy Istawa” (OS. 
Thaha: 5) adalah dalam pengertian bertempat dan bersemayam, padahal 
dalam ayat ini Allah berfirman “Istawd”. 


» 


sementara kalian mengatakan 
Jalasa”, atau “Istagarra” (duduk, bertempat atau bersemayam). Bukankah 
dengan pemaknaan seperti ini berarti kalian telah merubah ayat tersebut?! 
Siapakah yang mengatakan bahwa dalam bahasa Arab makna Istami hanya 
dalam pengertian Istagarra atau Jalasa saja?! Padahal sudah nyata bahwa sifat 
duduk hanya berlaku bagi sesuatu yang memiliki bentuk saja, seperti 
manusia, jin, Malaikat, sapi, kerbau, anjing, kera dan binatang lainnya. 
Dengan demikian jelas, bahwa kalian bukan menetapkan sesuatu yang layak 
bagi keagungan Allah, tapi sebaliknya kalian menetapkan cacian bagi-Nya. 
Pernyataan kalian bahwa Allah bertempat atau bersemayam sesungguhnya 
sama saja dengan mereka yang mengatakan bahwa Allah memiliki saudara 
perempuan, atau memiliki istri dan anak. Sementara makna yang kalian 
ingkari, yaitu penafsiran Istawd dengan makna Istawli, atau makna Oahara 
adalah sesuatu yang telah jelas ditetapkan oleh Allah sendiri. Ialah bahwa 
Allah sebagai a/l-Oahhir, yang berarti Maha Menguasai dan Maha 
Menundukan, sebagaimana dalam firman-Nya: “Wa Huwa al-Wahid al- 
Oahhir” (OS. Ar-Ra'ad: 16). Karena itu telah menjadi tradisi di antara orang- 
orang Islam dalam menamakan sebagian anak mereka dengan nama Abdul 
Gahhar. Sementara itu, tidak ada seorangpun dari orang-orang Islam yang 
menamakan anak mereka dengan Abdul Jalis atau Abdul Mustagirr. Dan 
karena itu pula para ulama bahasa telah menetapkan bahwa kata Istawi jika 
dibarengi dengan “A/4” maka makna yang dimaksud adalah dalam 
pengertian “Istawld atau Oahara”. Di antara yang mengatakan demikikan 
adalah, penulis kitab al-Oamis yaitu a-lmam al-Fairuzabadi dalam kitab 
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Basha-ir Dgawi at-Tamyig', a-lmam al-Mujtahid al-Hifigh Tagiyyuddin as- 
Subki", dan a-Muhaddits al-Hifigh Khatimah a-Lughawiyyyin Muhammad 
Murtdla al-Zabidi” sebagaimana telah kita sebutkan di atas. 


E. Israw4 Dalam Makna Istawi/4 Dan Oahara 

Dari penjelasan di atas dapat kita simpulkan bahwa kata Isiaw4 dalam 
OS. Thaha: 5 tidak boleh dijadikan dalil untuk menetapkan bahwa Allah 
bertempat dan bersemayam di atas Arsy. Bila hendak memaknai dan 
mentakwil Istami maka makna yang sesuai bagi keagungan Allah di antara 
makna-makna Isiawd adalah makna Istawli, atau Oahara, yang berarti 
“menguasai”. Mensifati Allah dengan Istamii dan Oahara adalah sesuai bagi 
keagungan-Nya, karena salah satu nama Allah sendiri adalah a/-Oahhir yang 
berarti maha menguasai. Dalam banyak ayat al-Guran Allah telah memuji 
diri-Nya sendiri dengan menamakan diri-Nya sebagai a/-Oahhir. 

Dalam bahasa Arab kata Is'amd jika dipergunakan untuk memuji 
sesama manusia yang jelas memiliki sifat duduk dan bertempat (al-Istigrar) 
dapat dipastikan bahwa pemaknaan yang dituju dari kata Istami tersebut 
adalah pengertian menguasai (Istawld), bukan dalam pengertian bertempat 
(Istagarra). Sebab bila yang dituju pengertian bertempat (Istagarra) maka di 
dalam penggunaan kata Istami sama sekali tidak ada unsur pujiannya. 
Artinya, bila pada makna manusia saja demikian maka terlebih lagi 
penggunaan kata Issawd dengan disandarkan kepada Allah yang jelas-jelas 
bukan benda dan tidak boleh disifat dengan duduk dan bertempat maka 
makna tersebut harus dalam pengertian menguasai (Istaw/4), bukan dalam 
pengertian bertempat (Istagarra). Oleh karena itu pakar bahasa, al-Imim at- 
Ragib al-Ashbahani dalam karyanya Mujam Mufaradit Alfazgh al-Our'in 


1 Bashd-ir Dzawi at-Tamptz, j. 2, h. 107 
18 Tebaf as-Siidah al-Muttagin, j. 2, h. 107 
19 Ibid, h. 2, h. 106-112 
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berkata bahwa kata Istawi jika ditambahkan 'A/4 (Harf Jarr) untuk tujuan 
digunakan sebagai kata kerja yang butuh kepada objek (F77/ Muta'addi) maka 
makna dari Istami tersebut adalah Istami, contohnya seperti dalam firman 
Allah OS. Thaha: 5 seperti yang telah kita sebutkan di atas”. 

Dalam mengomentari bait sya'ir yang telah kita sebutkan di atas, 
“Oad Istami Bisyr “Ala al-Iragi, Min Ghayr Sayf Wa Dam Muhrigi”, a-lmim al- 
Hifigh al-Bayhagi dalam kitab al-Asmd' Wa ash-Shifit menuliskan sebagai 
berikut: “Yang dimaksud oleh penulis sya'ir ini ialah bahwa Bisyr ibn 
Marwan dapat menguasai penduduk Irak tanpa dengan adanya 
peperangan””. Penulis sya'ir memuji Bisyr ibn Marwan dengan 
mempergunakan kata Istami bukan dalam pengertian duduk di Irak, tetapi 
dalam pengertian menguasai dan menundukan Irak. Sebab bila diartikan 
duduk dan bertempat maka sama sekali tidak ada unsur pujian di dalamnya. 
Karena sifat duduk dan bertempat berlaku bagi siapapun, baik orang yang 
mulia maupun orang yang hina, orang yang kuat maupun orang yang lemah. 
Penggunaan kata Istawd untuk tujuan pujian itu dipakai ketika yang dipujinya 
tersebut (objeknya) memiliki kelebihan-kelebihan yang istimewa di banding 
lainnya, artinya tidak ada yang menyamainya dan tidak ada yang lebih 
istimewa dari padanya. Dan makna inilah yang tuju oleh penulis bait sya'ir 
tersebut. 

Dengan demikian, tidak ada makna lain untuk tujuan pujian dari 
penggunaan kata Istawd ini kecuali dalam pengertian menguasai dan 
menundukan. Dan makna Ist'am/i ini adalah pengertian yang paling mulia di 
antara pengertian-pengertian Istawd lainnya. Makna Istawli atau Oahara inilah 
yang sesuai bagi keagungan Allah, karena Allah sendiri menamakan diri- 
Nya dengan al-Oahhir (Yang maha menguasai). Tidak boleh bagi kita 
meninggalkan makna yang sesuai bagi keagungan Allah, yaitu Oahara 
(menguasai) dengan malah mengambil makna yang tidak sesuai bagi 


20 Lihat Mu'jam Mufradat Alfazh al-Our'in, h. 251 
2 Al-Asmi Wa ash-Shifat, h. 413 
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keagungan-Nya, yaitu duduk (al-Juliis), menempel (al-lItishal), bertempat dan 
bersemayam (al-lstigrar), atau membayangi di atas Arsy (al-Muhidzah Li al- 
Arsy). 

Allmim a-(@dunawi dalam karyanya al-Oali-id Syarh al Agi-id 
berkata tentang makna Istawi dari firman Allah OS. Thaha: 5: “Makna Istami 
dalam ayat ini harus dipahami dalam pengertian menundukan dan 
menguasai. Karena ini adalah makna yang paling bagus, sesuai bagi 
keagungan Allah, di antara makna-makna yang lain. Allah maha suci dari 
segala arah dan tempat, ketika Dia memfirmankan ayat ini (OS. Thaha:5) 
berarti Dia memuji diri-Nya sendiri. Karena itu ayat ini harus dipahami 
dengan makna yang sesuai bagi keagungan-Nya”. 

Salah seorang ulama Salaf terkemuka, ahli tafsir yang sangat populer, 
al-lmim Ibn Jarir ath-Thabari dalam kitab tafsirnya menuliskan bahwa di 
antara makna Istami adalah menguasai dan menundukan. Beliau mengatakan 
bahwa penggunaan kata Istami dalam makna ini sering dipakai, seperti bila di 
katakan dalam bahasa Arab: “Istawd Fulin “Aldi al-Mamlakah”, artinya si fulan 
telah menguasai dan menundukan kota tersebut. Kemudian di antara takwil 
kata Istawa (al-Istim4”), masih menurut Ibn Jarir, adalah "A/4 (al-Ulunw), 
artinya bahwa Allah sangat tinggi pada derajat dan keagungan-Nya, bukan 
dalam pengertian bahwa Dia berada di arah atas, juga bukan berarti pindah 
dari arah bawah ke arah atas. 

Al-Imim Saifuddin al-Amidi dalam kitab karyanya berjudul Abkir al- 
Afkir mengatakan bahwa menafsirkan kata Istami, seperti dalam firman 
Allah OS. Thaha: 5, dengan makna Istawii dan Oahara (menguasai dan 
menundukan) adalah sebaik-baik pentakwilan dan lebih dekat kepada 
kebenaran. 

Allmim al-Hifigh al-Bayhagi dalam al-Asmd' Wa ash-Shifat 
menuliskan sebagai berikut: 

“Di antara muatan surat yang dikirimkan kepada Abu 

Manshur ibn Abi Ayyub menyebutkan bahwa ulama yang 

datang belakangan (a-Muta-akhiriiny ulama yang sezaman 
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dengan al-Bayhagi sendiri) dari para ulama Asyariyyah 
Syafi'iyyah banyak yang memahami makna Istawa dalam 
pengertian menguasai dan menundukan (Oahara wa Ghalaba). 
Artinya bahwa Allah menguasai dan menundukan Arsy 
tersebut. Adapun faedah penyebutan ayat seperti demikian ini 
adalah untuk memberitahukan bahwa Allah maha menguasai 
atas segala makhluk-Nya, dan tidak ada apapun dari makhluk- 
Nya yang dapat menguasai-Nya. Adapun penyebutan Arsy 
secara khusus dalam ayat ini adalah karena Arsy adalah 
makhluk Allah yang paling besar bentuknya. Artinya, jika 
makhluk yang paling besar bentuknya dikuasai oleh Allah 
maka sudah pasti yang lebih kecilpun demikian adanya. 
Kemudian beliau (Abu Manshur ibn Abi Ayyub) menjawab 
bahwa pemaknaan Istami dengan Oahara dan Ghalaba adalah 


sesuatu yang biasa dipakai dalam bahasa”” 


F. Tidak Semua Makna Istawl4 atau @ahara Berindikasi Sabg al- 
Mughilabah 

Sebagian kaum Musyabbihah, seperti kaum Wahhabiyyah di masa 
sekarang terkadang mambantah pemaknaan Istami dengan Istawli, Oahara 
atau Ghalaba (menguasai). Mereka lebih memilih makna Istagarra 
(bersemayam atau bertempat) yang jelas tidak sesuai bagi keagungan Allah. 
Di antara alasan yang mereka kemukakan ialah bahwa pemaknaan Istami 
dengan Oahara dan Ghalaba memberikan indikasi adanya “pertentangan” 
antara Allah dengan Arsy, dan kemudian Allah memenangkan 
“pertentangan” tersebut. Artinya, menurut mereka seakan pada awalnya 
Allah dikalahkan (Magh/ib), lalu kemudian Dia dapat mengalahkan (Ghdlib). 
Mereka memandang bahwa di sini ada pemahaman Sabg al-Mughilabah, 
artinya seakan Allah dikalahkan terlebih dahulu. 


2 Al-Asmi' Wa ash-Shifat, 12 
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Kita jawab: "Pemaknaan Istawd dengan Istawla, Oahara atau Ghalaba 
sama sekali tidak memberikan indikasi Sabg al-Mughdlabah. Pemahaman ini 
seperti dalam firman Allah: "Kataballih La-Aghlibanna Ana Wa Rusuli” (OS. 
Al-Mujadilah: 21), artinya: "Allah telah menetapkan: Aku (Allah) dan para 
Rasul-Ku benar-benar akan selalu menang”. (OS. Al-Mujadilah: 21). Ayat ini 
sama sekali tidak memberikan indikasi adanya Sabg al-Mughalabah. 
Pemahaman ayat ini bukan berarti Allah dikalahkan dahulu oleh musuh- 
musuh-Nya (orang-orang kafir) lalu kemudian Allah dapat mengalahkan 
musuh-musuh-Nya tersebut. Bagaimana mungkin Allah dikalahkan oleh 
musuh-musuh-Nya yang notabene adalah makhluk-makhluk-Nya sendiri?! 
Karena itu a-Imim al-@asthallani dalam kitab Irsyad as-Sari Bi Syarh Shahih al- 
Bukhari menentang keras orang yang mengingkari pemaknaan Istami dengan 
Oahara atau Ghalaba hanya karena alasan memberikan indikasi Sabg al- 
Mughilabah. Beliau menjelaskan bahwa Oahara atau Ghalaba dalam 
penggunaan bahasa tidak harus memberikan indikasi Sabg a-Mughalabah. 

Benar, makna dari Istamli, Oahara atau Ghalaba secara bahasa 
memiliki dua pemaknaan, bisa dengan adanya Sabg al-Mughalabah, namun 
bisa pula tanpa adanya Sabg a-Mughdlabah. Penggunaan kata Oahara atau 
Ghalaba yang memberikan indikasi Sabg a-Mughdlabah, sama sekali tidak 
dimaksud oleh para ulama tafsir dalam memaknai Is'amd pada hak Allah. 
Tetapi yang dimaksud oleh para ahli tafsir dalam penggunaan kata-kata 
Istawli, Oahara, atau Ghalaba untuk memaknai Istawd adalah dalam 
pengertian tanpa adanya Sabg al-Mughilabah. Dengan demikian, pemahaman 
kaum Musyabbihah bahwa penggunaan kata Oahara atau Ghalaba hanya 
terbatas kepada satu indikasi saja, yaitu Sabg a-Mughdlabah, adalah 
pemahaman yang sangat keliru, pemahaman bahasa yang sama sekali tidak 
benar secara bahasa. 

Allmiam al-Hifizh a-Lughawiy Muhammad Murtadla az-Zabidi (w 
1205 H) dalam Ithaf as-Sidah al-Muttagin menuliskan sebagai berikut: 

“Jika ada orang yang menentang pemaknaan Is'awad dengan 
Istawli, Oahara atau Ghalaba dengan alasan karena hal itu 
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memberikan indikasi bahwa Allah dikalahkan lalu kemudian 
mengalahkan, kita jawab: Pemahaman semacam itu sama sekali 
tidak benar. Pemahaman semacam demikian itu hanya terjadi 
bila Arsy dianggap sesuatu yang gadim, tanpa permulaan, dan 
bukan makhluk. Ini jelas tidak benar, karena Arsy adalah 
makhluk Allah. Segala sesuatu apapun (selain Allah), semuanya 
adalah makhluk Allah dan di bawah kekuasaan Allah. Jika Arsy 
atau selain Arsy tidak diciptakan oleh Allah maka semua itu 
tidak akan pernah ada. Adapun penyebutan Arsy dalam ayat 
tersebut secara khusus adalah karena Arsy itu makhluk Allah 
yang paling besar bentuknya. Ini untuk memberikan isyarat, jika 
makhluk yang paling besar bentuknya dikuasai oleh Allah maka 
secara otomatis demikian pula dengan makhluk-makhluk yang 
bentuknya berada di bawah Arsy”. 

Al-Imim Abu Nashr al-Gusyairi (w 514 H) dalam at-Tadgkirah asy- 
Syargiyyah sebagaimana dikutip oleh a-Imam Muhammad Murtadla az-Zabidi 
dalam Ithdf as-Sidah al-Muttagin menuliskan sebagai berikut: 

“Jika ada yang mengatakan bahwa pemaknaan Istana dengan 
Oahara atau Ghalaba memberikan indikasi seakan Allah terlebih 
dahulu dikalahkan, maka kita jawab: ”Jika demikian, lantas 
bagaimanakah pemahaman kalian tentang firman Allah: "Wa 
Huwa al-Odhiru Fawga Tbidih” (OS. Al-An'am: 129), apakah 
dengan dasar ayat ini kalian juga akan mengatakan bahwa Allah 
terlebih dahulu dikalahkan oleh — hamba-hamba-Nyar! 
Pemahaman kalian benar-benar keliru. Bagaimana kalian akan 
berani mengatakan bahwa hamba-hamba Allah mengalahkan 
Allah, padahal mereka semua adalah makhluk-makhluk-Nyar! 
Justeru sebaliknya, jika makna Istawi ini di artikan seperti yang 
dipahami oleh kaum Musyabbihah yang bodoh itu bahwa Allah 


3 Juhdf as-Sidah al-Muttagin, j- 2, h. 108 
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bersemayam (bertempat) dengan Dzat-Nya di atas Arsy maka 
berarti hal tersebut memberikan pemahaman bahwa Allah 
berubah, dari sebelumnya bukan di atas Arsy, kemudian menjadi 
di atas Arsy, karena sesungguhnya Arsy itu adalah ciptaan 
Allah”4, 

Pada bagian lain, beliau menuliskan sebagai berikut: 

“Jika ada yang berkata: "Bukankah firman Allah: "ar-Rahmin 
Ali al-Arsy Istawa” (OS. Thaha: 5) harus kita pahami sesuai 
makna zahirnya?”, kita jawab: "Allah juga berfirman: "Wa Huwa 
Ma'akum Aynami Kuntum” (OS. Al-Hadid: 4), kemudian dalam 
ayat lain: ”A/4 Innahu Bikulli Syai-in Mubith” (OS. Fushshilat: 54), 
dalam pendapat kalian apakah ayat-ayat semacam ini harus juga 
dipahami sesuai dengan makna zahirnya?! Bila demikian, maka 
berarti sesuai pendapat kalian, dalam waktu yang sama Allah 
dengan Dzat-Nya ada di atas Arsy, juga ada di sisi kita bersama 
kita, dan juga ada meliputi alam ini dengan Dzat-Nya. Sangat 
mustahil dalam satu keadaan dengan Dzat-Nya Dia berada di 
semua tempat tersebut”. 

Kemudian jika mereka berkata: “Yang dimaksud dengan 
firman-Nya “Wa Huwa Ma'akum” adalah dalam pengertian 
bahwa Allah maha mengetahui terhadap segala apa yang kita 
perbuat, dan yang dimaksud dengan firman-Nya “Bi Kulli Syai-in 
Muhbith” adalah dalam pengertian bahwa segala apapun yang 
terjadi pada alam ini diketahui oleh Allah”, maka kita katakan 
kepada mereka: "Demikian pula dengan firman Allah “A/4 al- 


» 


A99 


'Arsy Istawad” adalah dalam pengertian bahwa Dia menguasai, 


menjaga dan menetapkan Arsy””. 


24 Tbid. 
2 Tbid, 
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Perhatikan pula perkataan Imam al-Haramain dalam kitab a/-Irsyid 
sebagai bantahan atas kaum Musyabbihah sebagai berikut: 

“Jika orang-orang Musyabbihah mengambil dalil dengan 
zahit firman Allah: “ar-Rahmin 'Ald al-'Arsy Istawa” (OS. Thaha: 
5) untuk menetapkan keyakinan mereka bahwa Allah berada di 
atas Arsy, maka jalan untuk membantah mereka adalah dengan 
mengutip beberapa ayat yang secara pasti membutuhkan kepada 
takwil, seperti firman Allah: "Wa Huwa Ma'akum Aynami 
Kuntum” (9S. Al-Hadid: 4), atau firman Allah: ”Ajaman Huwa 
Oi-imun “Ala Kulli Nafsin Bima Kasabat” (OS. Ar-Ra'ad: 33), 
kemudian kita tanyakan makna-makna ayat tersebut kepada 
mereka. Jika mereka memaknai ayat semacam tersebut dalam 
pengertian bahwa Allah maha mengetahui segala rincian yang 
terjadi, maka kita katakan kepada mereka, "Demikian pula 
memaknai Istawd dalam pengertian Oahara dan Ghalaba, sama 
sekali tidak dilarang, dan pemaknaan seperti demikian itu biasa 
dipakai dalam bahasa Arab. Oleh karenanya jika dikatakan 
dalam bahasa Arab “Istawi Fulan “Ala a-Mamilik”, maka artinya 
bahwa si fulan telah telah menguasai banyak kerajaan dan 
banyak menundukan manusia. Adapun penyebutan Arsy dalam 
ayat ini secara khusus adalah karena Arsy adalah makhluk Allah 
yang paling besar bentuknya. Dengan demikian penyebutan 
Arsy secara khusus ini memberikan isyarah bahwa Allah juga 
menguasai segala apa yang bentuknya lebih kecil dari pada 
Arsy”. 

Kemudian jika mereka berkata: "Memaknai Istami dengan 
Ghalaba memberikan pemahaman seakan adanya pertentangan 
antara Allah dengan Arsy, yang pada mulanya Allah kalah lalu 
kemudian menang”, kita jawab: "Pendapat kalian ini batil. Jika 
Allah menundukan Arsy dalam pengertian yang kalian katakan 
tentu Allah akan memberitakan demikian adanya. Sebaliknya, 
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Istawd dalam pengertian yang kalian pahami yaitu bersemayam 
(bertempat) dengan Dzat-Nya sangat jelas memberikan 
pemahaman bahwa Allah berubah dari tanpa Arsy menjadi 
butuh kepada Arsy. Dan keyakinan semacam itu adalah 
kekufuran””. 

Al-Oidli Badruddin ibn Jama'ah dalam kitab berjudul Id/ah ad-Dalil 
F7 Oath'i Hujaj Ahl at-Ta'thi! menuliskan sebagai berikut: 

“Jika ada yang berkata: "Penggunaan Istami atau Oahara 
adalah hanya bagi yang sebelumnya tidak menguasai dan belum 
menundukan, atau hanya bagi yang memiliki penentang saja, 
artinya ia belum menundukan atau lemah lalu kemudian dapat 
menundukan dan berkuasa”, kita jawab: "Yang dimaksud 
dengan Istawlai dan Oahara di sini adalah sifat kuasa Allah yang 
sempurna yang sama sekali tidak terkait dengan adanya 
penentang. 

Kemudian kata “summa” dalam firman-Nya: “Tsumma 
Istawa” bukan dalam pengertian “tertib atau berkesinambungan” 
dalam perbuatan-Nya, tetapi untuk memberikan paham tertib 
atau kesinambungan dalam pemberitaan, bukan dalam 
perbuatan-Nya. 

Kemudian jika ia berkata: "Bukankah Allah menguasai 
seluruh makhluk-Nya, lantas untuk apa penyebutan Arsy secara 
khusus yang dikuasai oleh Allah?”, kita jawab: Asry disebut 
secara khusus karena ia adalah makhluk Allah yang paling besar 
bentuknya, sebagaimana telah disepakati ulama. Ini seperti 
penyebutan Arsy secara khusus dalam firman-Nya: "Wa Huwa 
Rabb al-'Arsy al-Azhim” (OS. At-Taubah: 129), artinya bahwa 
Allah adalah Tuhan Arsy yang agung, padahal Allah adalah 
Tuhan bagi seluruh alam ini. Dengan demikian dapat dipahami 


26 akIrsyad, h. 59 
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jika Allah menguasai makhluk yang paling besar bentuknya, 
yaitu Arsy, maka sudah pasti demikian adanya terhadap 
makhluk-makhluk yang bentuknya lebih kecil dari pada Arsy itu 


» 23927 
sendiri”. 


al--Muhaddits Abu Abdir Rahman Abdullah al-Harari dalam salah satu 
kitab karyanya berjudul Iz)-hir al-“Agidah as-Sunniyyah Bi Syarh al-“Agidah ath- 
Thahiwiyyah menuliskan sebagai berikut: 

“Penyebutan Arsy secara khusus adalah untuk 
memberitakan kemuliaan Arsy itu sendiri. Karena ada beberapa 
perkara yang secara tekstual disandarkan langsung kepada Allah 
dalam  penyebutannya yang tujuannya adalah sebagai 
pemberitaan bahwa perkara tersebut adalah sesuatu yang 
diagungkan dan dimuliakan. Contohnya dalam firman Allah: 
Nigatullih...” (OS. Hud: 64), yang dimaksud adalah unta 
betina yang secara khusus dimuliakan oleh Allah, yaitu yang 
diberikan kepada Nabi Shalih. Padahal semua unta betina, 
bagaimanapun ia pada dasarnya sama, adalah milik Allah”. 

Penggunaan semacam ini di dalam bahasa Arab disebut dengan 
Idlifah at-Tasyrif. Artinya, penyebutan secara khusus dari suatu objek benda 
dengan disandarkan kepada Allah adalah untuk memberikan pemahaman 
bahwa benda tersebut memiliki keunggulan dan kemuliaan atas benda-benda 
lainnya. Contoh lainnya yang sepaham dengan (IS. Hud: 64 di atas adalah 
firman Allah: “An Thahhiri Baytiya Lith-thi-ifin...” (9S. Al-Bagarah: 125), 
artinya “Bersihkan oleh kalian berdua (Nabi Ibrahim dan Nabi Isma'il) 
“rumah-Ku” untuk orang-orang yang melakukan tawaf”. (al-Bagarah: 125). 
Bahwa maksud “rumah-Ku (Allah)” dalam ayat ini bukan berarti Allah 
berada dan bertempat di dalamnya, tetapi dalam pengertian bahwa rumah 


27 Idiah ad-Dalil, h. 106-107 
2 Igeh-hir al- Agidah as-Sunniyyah, h. 200 
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tersebut adalah rumah yang dimuliakan oleh Allah, dan yang dimaksud oleh 
ayat ini adalah ka”bah. 

Dengan demikian dapat kita pahami bahwa penyebutan Arsy secara 
khusus dalam beberapa ayat tentang Istamd adalah untuk memberitahukan 
bahwa Arsy disamping sebagai makhluk Allah yang paling besar bentuknya, 
juga sebagai tempat yang dimuliakan oleh Allah. Hal itu karena Arsy ini 
adalah tempat tawaf para Malaikat, sebagai ka'bah dimuliakan oleh Allah 
adalah karena ia tempat tawaf bagi manusia. Oleh karena itu Allah 
berfirman: "Wa Tard al-Mali-ikata Hijjina Min Hamwli- Arsy” (OS. Az-Zumar: 
75), artinya: "Dan engkau (Wahai Muhammad) melihat para Malaikat 
melakukan tawaf mengelilingi Arsy” (OS. Az-Zumar: 75). Ayat ini dengan 
jelas memberikan pemahaman bahwa para Malaikat itu melakukan tawaf 
dengan mengelilingi Arsy. 

al-Hifigh Ibn Hajar al-Asgalani dalam Fath al-Biri menyebutkan 
bahwa Arsy disebut secara khusus dalam beberapa ayat tentang Issami adalah 
karena Arsy sebagai makhluk Allah yang paling besar bentuknya. 

Dari penjelasan ini semua dapat dipahami bahwa pemaknaan yang 
paling sesuai bagi kata Istawd adalah Istami atau Oahara. Pemaknaan ini 
sesuai bagi keagungan Allah, di dalamnya sedikitpun tidak ada unsur tasybih, 
juga tidak ada unsur perendahan (#angish) terhadap keagungan-Nya. Adapun 
pendapat Ibn Taimiyah yang mengingkari pemaknaan ini maka itu sama 
sekali tidak dapat dijadikan sandaran. Ibn Taimiyah berpendapat demikian 
adalah karena berangkat dari keyakinan tasybih-nya sendiri yang mengatakan 
bahwa Allah duduk di atas Arsy. Bahkan menurutnya, Allah mengosongkan 
sedikit bagian dari Arsy tersebut untuk mendudukan nabi Muhammad di 
sana bersama-Nya. Keyakinan Ibn 'Taimiyah ini ia dasarkan kepada 
pendapatnya bahwa di dalam al-Guran tidak ada penggunaan majiz 
(metafor). Pendapatnya ini telah ditentang keras oleh para ulama, baik ulama 
terkemuka yang semasa dengannya atau para ulama yang datang sesudahnya, 
di antaranya oleh a/-Hifizh al-Mujtahid Yagiyyuddin as-Subki dalam karyanya 
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as-Sayf ash-Shagil F7 ar-Radd 'Ald Ibn Zafil yang telah menjelaskan secara rinci 
bahwa dalam al-Gur'an terdapat penggunaan majdz (metafor)”. 

Pernyataan a-Imim Tagiyuddin as-Subki tentang penggunaan majiz 
dalam al-Yur'an sebagai bantahan terhadap Ibn Taimiyah juga dikuatkan 
oleh a-Hifigh Muhammad Murtadla az-Zabidi dalam kitabnya, Ithdf as-Sadah 
al-Muttagin. Terkait ini al-Imim az-Zabidi kemudian menyebutkan bahwa 
seorang yang menafsirkan Istawd dengan Istami4 tidak berbuat kesalahan 
apapun dan tidak mensifati Allah dengan sesuatu yang tidak boleh. Artinya, 
menurut dl-Imim az-Zabidi penafsiran semacam ini dapat dibenarkan karena 
sesuai dengan keagungan Allah. Hal ini jauh berbeda dengan yang 
memaknai Istami dengan Istagarra, penafsiran semacam ini sama sekali tidak 
dapat dibenarkan, karena sama dengan mensifati Allah dengan sifat-sifat 
makhluk-Nya. 

Masih dalam kitab as-Sayf ash-Shagil, a-Imam 'Yagiyuddin as-Subki 
menuliskan sebagai berikut: 

“Bila ada orang yang menetapkan sifat “duduk” bagi Allah, 
kemudian ia mengatakan bahwa yang dimaksud “duduk” di sini 
bukan sifat benda, kita jawab: Orang semacam ini telah 
mensifati Allah dengan sesuatu yang tidak memiliki dasar dalam 
penggunaan bahasa. -Artinya, karena duduk hanya berlaku bagi 
benda yang memiliki bentuk dan ukuran-. Dengan demikian 
pernyataan yang dia ungkapkan adalah sesuatu yang batil. Orang 
semacam ini sama saja dengan yang mengatakan bahwa Allah 
adalah benda, namun tidak seperti segala benda. Orang ini harus 
dihukum karena kesesatannya, walaupun ia mengatakan Allah 
benda tidak seperti segala benda. Ketahuilah, sesungguhnya 
Allah maha sempurna dalam kekuasaan dan sifat-sifat-Nya 
dengan tanpa permulaan (Azaliy) dan tanpa penghabisan 
(Abadiy). Sementara Arsy adalah sesuatu yang baharu dan 


2 4s-Sayfash-Shagil, h. 98 
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merupakan makhluk-Nya. Dengan demikian dapat dipahami, 
dalam firman Allah: “Isumma Istawa “Ala al-“Arsy” bahwa Istawd 
di sini adalah sifat Allah yang bukan merupakan sifat makhluk, 
sementara Arsy adalah makhluk Allah sendiri. -Karena itu tidak 
boleh dipahami bahwa Allah bertempat di ats Arsy””. 

Apa yang dinyatakan oleh 'Tagiyuddin as-Subki ini adalah 
merupakan keyakinan para ulama Salaf, al-Imim Abu Hanifah, al-lmam al- 
Bukhari dan lainnya. Ialah berkeyakinan bahwa sifat 777/ (perbuatan) Allah 
itu Oadim dan Agzualiy, tanpa permulaan. Para ulama Salaf berpendapat 
bahwa 777/ Allah (segala perbuatan Allah) adalah merupakan sifat-sifat-Nya 
yang Azaliy, adapun pengaruh atau objek (Mafil) dari sifat f7'i/ tersebut 
adalah sesuatu yang baharu. Segala sesuatu selain Allah atau alam ini adalah 
pengaruh atau objek (maf'l) dari sifat fi7/ Allah tersebut, semua itu baharu 
(Hadits), adapun sifat 77'/ Allah sendiri adalah Gadim. 

Adapun pendapat Ibn al-A'rabi, salah seorang pakar bahasa, yang 
mengingkari pemaknaan Isiawa dengan Istawid atau Oahara dengan alasan 
berindikasi Sabg al-Mughilabah, maka pendapat ini tidak cukup kuat untuk 
dijadikan satu-satunya sandaran. Karena pakar bahasa lainnya, yang justru 
lebih kuat dan lebih masyhur dibanding Ibn al-A'rabi telah menetapkan 
bahwa di antara makna Istawd adalah Istawli atau Oahara yang tidak 
memberikan indikasi Sabg al-Mughdlabah, di antara barisan pakar bahasa yang 


menyatakan demikain adalah, al-Imam al-Lughawiy az-Zajjaj, a-lmam al 


30 gs-Sayf ash-Shagil Ff arRadd "Ala Ibn Zafil, h. 99. Di antara kebiasaan kaum 
Wahhabiyyah adalah mengatakan “Kita menetapkan bagi Allah segala apa yang telah 
ditetapkan oleh Allah sendiri dan oleh Rasul-Nya”. Kemudian untuk mengelabui orang- 
orang awam mereka mengatakan “Dia duduk, bersemayam, atau bertempat tidak seperti 
seperti duduk dan bertempat kita”, atau mengatakan “Dia memiliki kaki, tapi tidak seperti 
kaki kita”, atau “Dia memiliki telinga, tapi tidak seperti telinga kita, dan seterusnya. 
Ungkapan mereka ini sama sekali bukan merupakan pensucian (tangih) bagi Allah, tapi 
sebagai penyeruapaan atas-Nya (tasybih). Ungkapan seperti mereka itu sama saja dengan 
mengatakan “Allah adalah manusia, tapi tidak seperti seluruh manusia”. Na'idgu Billah. 
Lantas dimanakah mereka menempatkan firman Allah OS. Asy-Syura: 11 bahwa Allah 
sama sekali tidak menyerupai makluk-Nyar! 
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Lughawiy az-Zujaji, a-lmim a-Lughawiy al-Azhari, a-lmam al-Lughawiy al- 
Jawhan, al-lmam al-Lughawiy al-Fairuzabadi, a-lmim al-Lughawiy ar-Raghib al- 
Ashbahani, dan a-Imim a-Lughawiy a-Hafigh Muhammad Murtadla az- 
Zabidi, serta para ahli bahasa lainnya. 

Dengan demikian pendapat Ibn al-A'rabi ini tidak dapat dijadikan 
satu-satunya rujukan utama untuk mengingkari pemaknaan Istawd dengan 
Istawli atau Oahara dengan alasan adanya indikasi Sabg a-Mughilabah. 
Terpenting dari pada itu semua, Ibn al-A'rabi sendiri adalah seorang yang 
mensucikan Allah, beliau tidak berkeyakinan seperti keyakinan kaum 
Musyabbihah Mujassimah yang mengatakan bahwa Allah bertempat atau 
duduk di atas Arsy. Tentang hal ini a/-Imam Muhammad Murtadla az-Zabidi 
dalam dalam 14j al-'“Ar'is mengutip pernyataan Ibn al-A'rabi tentang definisi 
Arsy, bahwa ia (Ibn al-A'rabi) berkata: “4/'Arsy maknanya adalah a/-Mulk 
(kerajaan atau kekuasaan), kata a/-Mul/k, dengan di-dlammah-kan pada huruf 
mim-nya? 3. 

Kemudian a-Imim Tagiyuddin al-Hushni dalam kitab Dafu Syubah 
Man Syabbah juga telah mengutip pernyataan Ibn al-A'rabi yang telah 
mentakwil hadits Nabi yang berbunyi: “Hatta Yadla' Rabb al-'Izgah Fibi 
Oadamahu”, beliau (Ibn al-A'rabi) mengatakan bahwa yang dimaksud 
“Oadam” dalam hadits ini adalah “4l-Mutagaddim”, artinya “yang 
mendatangi”. Kata “Gadam” adalah jamak dari kata “Gidim”. Dengan 
demikian makna hadits tersebut, sebagaimana pentakwilan Ibn al-A'rabi, 
adalah bahwa Allah akan mendatangkan, artinya memasukan setiap orang 
tanpa terkecuali yang merupakan penduduk neraka ke dalam neraka itu 
sendiri. Pemahaman Ibn al-A'rabi ini berbeda dengan kaum Musyabbihah 
yang mengambil zahir lafazh “Oadam” yang berarti kaki. Karena itu kaum 
Musyabbihah, karena mereka anti terhadap takwil, mereka telah menetapkan 
adanya kaki bagi Allah. 


31 Tij al Aris, j. 4, h. 321 
2 Dafu Syubah Man Syabbah, h- 12 
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Dari sini kita katakan kepada kaum Wahhabiyyah yang “ngotot” 
mempertahankan pernyataan Ibn al-A'rabi bahwa memakani Istami dengan 
Istawli memberikan paham adanya Sabg a-Mughdlabah, Apakah kalian sejalan 
dengan pemahaman Ibn al-A'rabi dalam memaknai hadits di atas?! 
Bagaimana pula kalian memahami firman Allah: “Fastawa “Ala Sigih” (OS. 
Al-Fath: 29), apakah kalian juga akan memaknainya dengan bertempat dan 
bersemayam sesuai teks zahirnya?! 


G. Penggunaan Kata “Tsumma” Dalam Beberapa Ayat Istiw4 

Dalam beberapa ayat tentang Istami yang dinisbatkan kepada Allah 
terdapat penyebutan kata “summa” berulang beberapa kali, misalkan dalam 
firman Allah: “Isumma Istawa “Alda al- “Arsy” (OS. Al-Nraf: 54), “Isumma 
Istawi "Ali al- “Arsy” (9S. Yunus: 3), dan firman-Nya: “Isumma Istawi "Ali al- 
Ary” (OS. ar-Ra'd: 2). Penggunaan kata #summa dalam ayat-ayat ini bukan 
dalam pengertian faham kaum Musyabbihah yang mengatakan bahwa 
setelah Allah menciptakan langit dan bumi yang letaknya di bawah Arsy lalu 
Allah naik dan bertempat atau bersemayam di atas Arsy. Tapi kemudian di 
antara kaum Musyabbihah sendiri terdapat perbedaan pendapat tentang 
pengertian bertempat atau bersemayam di atas Arsy. Sebagian mereka 
mengatakan Allah beretmpat di atas Arsy tanpa menempel di Arsy itu 
sendiri, sebagian lainya mengatakan Dia menempel di atas Arsy. Sementara 
pendapat Ibn Taimiyah dalam hal ini ada dua, di beberapa tulisannya 
mengatakan menepel di atas Arsy, tapi dalam beberapa tulisan lainnya 
mengatakan bahwa Allah di atas Arsy membayanginya tanpa menempel. 

Kata #summa dalam beberapa ayat di atas bukan dalam pengertian 
tertib susunan kejadian penciptaan Allah terhadap makhluk-makhluk-Nya. 
Tapi kata #summa dalam ayat tersebut adalah untuk tertib susunan 
pemberitaan. Artinya, dalam ayat ini Allah memberitakan kepada kita bahwa 
Dia menciptakan langit dan bumi dalam enam hari, kemudian Allah 
memberitakan kepada kita bahwa Dia menguasai Arsy yang secara fisik jauh 
lebih besar dari pada seluruh lapisan langit dan bumi. 
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Senada dalam penggunaan kata #summa di sini firman Allah dalam 
sebuah ayat: “Isumma Allah Syahidun “Ali Ma Yafalin” (9S. Yunus: 46). 
Penggunaan kata “tsumma” dalam ayat ini bukan dalam pengertian bahwa 
Allah baru mengetahui segala perbuatan manusia setelah kejadian perbuatan 
itu sendiri. Orang yang berkeyakinan seperti demikian ini berarti ia telah 
menisbatkan sifat ilmu yang baru bagi Allah, dan itu sebuah kesesatan yang 
nyata. Karena sesugguhnya ilmu Allah itu Azaliy, tanpa permulaan, dan 
Abadiy, tanpa penghabisan, Dia mengetahui segala peristiwa sekecil apapun 
yang terjadi pada makhluk-Nya sebelum kejadian peristiwa itu sendiri. 
Dengan demikian kata #umma dalam ayat ini bukan dalam pengertian tertib 
susunan kejadian (Tartib a-Wugi' Wa al-Hushiil), tetapi dalam pengertian 
tertib susunan pemberitaan (Tartib a-lkhbir). 

Al-Hafigh al-Bayhagi dalam kitab al-Asmd' Wa ash-Shifat menuliskan 
bahwa penggunaan kata #symma pada asalnya adalah untuk susunan kejadian 
peristiwa (at-Tarakhkhi). Dan penggunaan #umma dalam pengertian at- 
Tarakhkhf ini hanya terjadi pada perbuatan-perbuatan makhluk, karena 
setiap perbuatan makhluk itu pasti bersusunan satu pekerjaan atas lainnya, ia 
tidak bisa mengejakan berbagai pekerjaan dalam satu waktu. Hal ini karena 
perbuatan manusia dengan mempergunakan peralatan, seperti, tangan, kaki, 
dan lainnya. Juga dalam perbuatannya tersebut, manusia harus menyentuh 
objek dari ap yang diperbuatannya. Ini berbeda dengan perbuatan Allah, Dia 
menciptakan segala makhluk-Nya bukan dengan peralatan, bukan dengan 
tangan, bukan dengan menyentuh, bukan dengan bergerak, dan bukan 
dengan segala sifat-sifat makhluk lainnya. Karena itu, penggunaan kata 
tsumma dalam ayat-ayat di atas bukan dalam pengertian susunan dalam 
perbuatan-Nya, karena Allah tidak disibukan oleh satu perbuatan atas 
perbuatan lainnya”. 

Al-Imim Abu Manshur al-Maturidi dalam kitab Tawilat Ahl as- 
Sunnah menuliskan bahwa kata #smyma dalam firman Allah: “Isumma Istawd 


3 glAsmd' Wa ash-Shifat, h. 411 
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Ali al-'Arsy”, artinya: “Wa Oad Istawa “Ali al-'Arsy”. Dengan demikian 
makna #umma dalam ayat ini bukan dalam pengertian susunan perbuatan 
Allah. Yang dimaksud al-Imam al-Maturidi di sini ialah bahwa Istawd adalah 
salah satu sifat perbuatan Allah yang Azu/iy, tanpa permulaan, dan Abadiy, 
tanpa penghabisan. Oleh karenanya kata Istami dalam ayat-ayat ini bukan 
dalam makna sifat makhluk, seperti duduk, bertempat, bersemayam, dan lain 
sebagainya. 

Di antara ulama ahli bahasa yang mengatakan bahwa kata #s1mma 
tidak hanya dipergunakan untuk susunan kejadian peristiwa adalah alim 
al-Lughawiy al-Farra”. Beliau mengatakan bahwa kata #1mma terkadang 
digunakan dalam pengertian “d-wdw”, artinya untuk tujuan susunan 
pemberitaan (Tartib al-lkhbar) dan tidak khusus hanya untuk susunan 
kejadian saja (Tartib a-Hushiil). Di antara bukti bahwa kata umma biasa 
dipakai dalam pengertian Tuarvih al-Ikhbar adalah sebuah syair Arab klasik: 

Sit WS IS 3s BA H agita Fla sa yi 
“Katakanlah kepada dia yang telah menjadi seorang yang sangat 
dihormati (sayyid), kemudian ayahnya juga telah menjadi seorang 
yang sangat dihormati (sayyid), kemudian bahkan sebelum 
ayahnya, juga kakeknya telah terlebih dahulu menjadi orang 
yang sangat dihormati (sayyid)”. 
Penyebutan kata #umma (kemudian) dalam bait syair ini dimulai dari cucu 
kemudian ke kakeknya adalah karena untuk tujuan Tartib ak-lkhbir. 
Seandainya kata #umma di sini untuk tujuan Tartib al-Hushil maka 
penyebutannya menjadi sebaliknya, yaitu secara turun temurun dari kakek ke 
cucu. 

Contoh lainnya seperti pernyataan alim Amr Ibnus Shalah dalam 
menafsirkan firman Allah: “Tsumma Kina Minalladzina Amanu...” (OS. Al- 
Balad: 17), yang sebelumnya, yaitu pada ayat 14 adalah firman Allah: “Aw 
lehamun Ff Yaumin Dr Masghabah...” (OS. Al-Balad: 14). Al-lmim Ibnus 
Shalah menjelaskan bahwa firman Allah pada ayat 17 diakhirkan 
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penyebutannya dibanding ayat 14 bukan untuk menomorduakan keimanan 
dibanding memberikan makan kepada orang-orang yang kesulitan. 
Kemudian al-Imim Ibnus Shalah mengutip bait sya'ir yang kita sebutkan di 
atas dengan mengatakan bahwa pada dasarnya penyebutan kakek dan 
ayahnya harus didahulukan karena kakek dan ayahnya terlebih dahulu 
menjadi sayyid dibanding cucunya. Adapun orang yang dipuji dalam syait ini 
(cucu) didahulukan penyebutannya atas ayah dan kakeknya adalah hanya 
dari segi urutan pemberitaan (Tartib al-Ikhbar). 


H. Di Atas Arsy Terdapat Tempat 

Kaum Musyabbihah ketika kita katakan kepada mereka bahwa Allah 
tidak membutuhkan kepada tempat dan Arsy karena Arsy adalah makhluk 
Allah dan Allah tidak membutuhkan kepada makhluk-Nya sendiri, mereka 
tidak memiliki jawaban bagi kebenaran logika ini walaupun mereka tetap 
bersikukuh dengan agidah tasybih mereka, hanya saja sebagian mereka 
dengan alasan dan argumen yang dibuat-buat (Takalluf) mengatakan bahwa 
Allah di atas Arsy dan bahwa di atas Arsy itu tidak ada tempat. Kadang 
mereka mengatakan bahwa tempat itu hanya berada di bawah Arsy saja, 
adapun di atas Arsy tidak ada tempat. Ungkapan aneh ini seperti pernyataan 
salah seorang pimpinan mereka, Muhammad Nashiruddin al-Albani, dalam 
catatan tambahannya (Ia'lig) atas Matan al-Agidah ath-Thahiwiyyah 
menuliskan bahwa Arsy itu berada di atas semua makhluk dan di atas Arsy 
tersebut tidak ada makhluk apapun. 

Kerancuan mereka ini kita jawab: “Dalam sebuah hadits shahih 
riwayat a-Imam al-Bukhari, a-Imim al-Bayhagi dan lainnya, dari sahabat Abu 
Hurairah bahwa Rasulullah bersabda: 
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“Sesungguhnya setelah Allah menciptakan segala makhluk-Nya 

Dia menuliskan dalam satu kitab, yang kitab tersebut kemudian 
ditempatkan di atas Arsy, tulisan tersebut ialah “Sesungguhnya 
rahmat-Ku mengalahkan murka-Ku”. (HR. al-Bukhari dan al- 
Bayhagi) 

Dengan demikian tidak dapat dipungkiri baik secara logika atau 
dalam tinjauan syari'at bahwa di atas Arsy terdapat tempat. Karena 
seandainya di atas Arsy tidak ada tempat maka tentunya Rasulullah tidak 
akan mengatakan “Kitab tersebut kemudian ditempatkan di atas Arsy” (Fa Huwa 
Maudii' TIndahu Fawg al-'Arsy)” sebagaimana redaksi riwayat al-lmim al- 
Bukhari dalam kitab Shahih-nya. Sebaliknya, teks hadits ini memberikan 
penjelasan kepada kita bahwa di atas Arsy tersebut terdapat tempat dengan 
bukti bahwa kitab tersebut berada di atasnya. 

Jika kaum Musyabbihah mengatakan bahwa kata “famga” (di atas) 
dalam hadits ini dalam pengertian “dina” (di bawah), kita jawab: 
“Pemaknaan semacam ini adalah takwil yang sama sekali tidak memiliki 
dasar. Metode takwil itu hanya diberlakukan ketika dibutuhkan untuk itu. 
Sementara dalam hadits ini sama sekali tidak ada kebutuhan untuk 
memberlakukan takwil tersebut”. Lalu kita katakan juga kepadanya: 
“Bukankah kalian anti terhadap takwil sehingga kalian memahami teks-teks 
mutasyabibit dalam makna zahirnya?! Bukankah kalian mengklaim bahwa 
yang melakukan takwil adalah seorang mu ththil (orang yang menfikan sifat- 
sifat Allah)?! Lantas mengapa kalian hendak memberlakukan takwil terhadap 
hadits ini?” 

Bahkan tidak hanya kitab bertuliskan “Inna Rahmati Ghalabat 
Ghadlabi” saja yang berada di alat Arsy, bahkan tentang a/-Lauh al-Mahfuzh 
terdapat dua pendapat ulama terkait dengan tempatnya. Sebagian ulama 
mengatakan bahwa a/-Lauh al-Mahfuzh berada di atas Arsy, sebagian lainnya 
mengatakan berada di bawah Arsy. Artinya posisi al Lauh al-Mahfuzh ini 
dalam dua kemungkinan, ada kemungkinan di atas Arsy, dan ada 
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kemungkinan di bawah Arsy”. Hal ini karena tidak ada teks yang secara jelas 
menyebutkan posisi a-Lauh al-Mahfuzh tersebut apakah di atas Arsy atau di 
bawah Arsy?! 

Dengan demikian, di atas dasar pendapat sebagian ulama yang 
menyatakan bahwa 4/-Lauh al-Mahfugh berada di atas asty berarti kaum 
Musyabbihah yang berkeyakinan Allah di atas Arsy telah menempatkan 
Allah dalam posisi yang sama sejajar dengan makhluk-Nya sendiri, yaitu 4/- 
Lauh al-Mahfugh. Dan bila demikian, di atas dasar keyakinan kaum 
Musyabbihah maka berarti sebagian dari Arsy adalah tempat bagi Allah dan 
sebagian lainnya adalah tempat bagi 4/-Lauh al-Mahfuzh, dan sebagaian 
lainnya tempat bagi kitab yang bertuliskan “Inna Rahmati Sabagat Ghadlabi”. 
Na'idgu Billih. Apakah ini dinamakan tauhid?! Adakah seorang ahli tauhid 
dapat menerima keyakinan buruk semacam ini?! 

Di antara dalil yang dapat menguatkan bahwa kitab bertuliskan “Inna 
Rahmat? Sabagat Ghadlabi” benar-benar berada di atas Arsy selain hadits 
riwayat al-Bukhari dan al-Bayhagi di atas adalah hadits riwayat alImim an- 
Nasa-i yang mempergunakan kata “A/4 al-Arsy”. Redaksi riwayat alim 
an-Nasa-i ini dengan sangat jelas menyebutkan bahwa kitab tersebut berada 
di atas Arsy. Kemudian hadits lainnya dalam riwayat a-Imim Ibn Hibban 
mempergunakan redaksi “Marfi' Fawg al-'Arsy”. Redaksi ini memberikan 
pemahaman nyata bahwa kitab tersebut berada di atas Arsy. Dari sini 
apakah kaum Musyabbihah masih keras kepala mengatakan bahwa di atas 
Arsy tidak ada tempat?! Adakah jalan bagi kaum Musyabbihah untuk tetap 
kabur?! 

Dengan demikian pernyataan sebagian kaum Musyabbihah bahwa di 
atas Arsy tidak ada tempat sama sekali tanpa dasar. Dan pentakwilan 
sebagian mereka terhadap kata “Fuwga” dengan makna “Dina” adalah takwil 
yang batil. Karena sesungguhnya metode takwil itu hanya diberlakukan 


34 Lihat ak-Ihsan Bi Tartib Shahih Ibn Hibbin, j. T, h. 5, lihat pula Fath al-Biri, j. 13, h. 
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terhadap beberapa teks dalam kondisi tertentu yang menuntut keharusan 
untuk itu, seperti adanya tuntutan argumentasi logis (Dalil “Agliy), atau 
adanya tuntutan dalil tekstual (Dalil Nagliy) terhadap keharusan takwil 
tersebut, sebagaimana hal ini telah dijelaskan oleh para ulama ushul figih. 
Karena apa bila pada setiap teks syari'at diberlakuakan takwil maka segala 
teks-teks tersebut akan menjadi kesia-siaan belaka yang tidak memiliki 
faedah. Padahal seluruh teks syari'at baik teks al-Yuran maupun hadits- 
hadits Rasulullah harus dihindarkan dari segala bentuk kesia-siaan. 

Adapun makna “Indahu” dalam hadits di atas bukan dalam 
pengertian di sisi atau di samping Allah. Penggunaan Inda di sini adalah 
untuk menunjukan pemuliaan (Ii at-Tasyrif). Artinya, bahwa kitab 
bertuliskan “Inna Rahmati Sabagat Ghadlabi” adalah kitab yang dimulikan oleh 
Allah, bukan artinya kitab ini bersampingan dengan Allah. Dalam bahasa 
Arab penggunaan kata Inda tidak hanya berlaku bagi arah dan tempat saja, 
tapi juga sering digunakan pada yang bukan makna arah dan tempat 
sebagaimana hal ini telah disepakati oleh para ulama bahasa sendiri, contoh 
ini adalah firman Allah tentang tempat para penduduk surga: “F7 Mag'adi 
Shidgin Inda Malikin Mugtadir” (9S. Al-amar: 55). Penggunaan kata Inda 
dalam ayat ini bukan untuk memberikan pemahaman bahwa Allah 
bertempat di surga bersampingan dengan orang-orang bertakwa, tapi dalam 
pengertian bahwa surga tersebut adalah tempat yang dimuliakan oleh Allah. 
Inilah yang dimaksud dengan Indiyyah at-Tasyrif. 

Demikian pula dengan makna hadits di atas, penyebutan Yuda di 
sana bukan berarti Allah bersampingan dengan kitab tersebut. A/-Imdm 
Badruddin al-Aini dalam kitab Syarh Shahih al-Bukhiri dalam penjelasan 
hadits ini menuliskan bahwa penyebutan Inda di sini bukan dalam 
pengertian tempat. Karena penggunaan Inda tidak hanya diperuntukan bagi 
tempat saja. Contohnya dalam firman Allah tentang keadaan orang-orang 
pelaku dosa di akhirat nanti: “Wa Law Tara Idzil Mujrimiina Nakisii Ru-isihim 
Inda Rabbihim” (OS. As-Sajdah: 12), yang dimaksud ayat ini bukan berarti 
orang-orang berdosa itu menundukan kepalanya disisi Tuhannya dalam 
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pengertian bersampingan dengan-Nya, tapi yang dimaksud ialah bahwa 
Allah mengkhabarkan kepada kita bahwa para pelaku dosa itu di kelak akan 
menundukan kepala, artinya mereka menjadi orang-orang yang sangat 
dihinakan oleh Allah. 

Dari sini kita katakan kepada kaum Musyabbihah: Jika kalian 
bersikukuh memaknai Indahu dalam hadits di atas secara makna zahirnya, 
yaitu dalam pengertian Allah bertempat di atas Arsy dan bahwa kitab 
bertuliskan “Inna Rahmati Sabagat Ghadlabi” berada di samping Allah 
bersama-Nya, lantas bagaimanakah kalian memaknai firman Allah OS. As- 
Sajdah: 12 di atas?! Apakah kalian akan memaknai ayat ini secara zahirnya 
pula bahwa Allah ada bersampingan bersama orang-orang pelaku dosa 
tersebut di bumi?! Tapi jika kalian mentakwil ayat ini lantas mengapa kalian 
tidak mentakwil hadits di atas?! Kaum Musyabbihah tidak akan memiliki 
jawaban atas ini. 

Kemudian kita bacakan pula firman Allah yang menceritakan 
tentang doa Asiyah: Idg Odlat Rabbibni Li Indaka Baytan Ff al-Jannah” (OS. 
At-Tahrim: 11), bahwa yang dimaksud ayat ini sama sekali bukan berarti 
Asiyah memohon dibangunkan rumah di surga yang rumah tersebut 
bersampingan dengan Allah, tapi yang dimaksud adalah rumah di surga yang 
dimuliakan oleh Allah. 

Demikian pula dengan firman Allah tentang adzab yang ditimpakan 
kepada kaum Nabi Luth: Wa Amtharnd “Alyha Hijaratan Min Sijjil Mandiiid 
Musawwamatan Inda Rabbika” (9S. Hud: 82-83). Makna ayat ini: “Kami 
(Allah) menghujani kaum Nabi Luth tersebut dengan bebatuan dari tanah 
yang terbakar dengan bertubi-tubi yang bebatuan tersebut telah diberi tanda 
oleh Tuhanmu (wahai Muhammad), di mana peristiwa itu semua terjadi 
sesuai dengan kehendak dan ilmu Allah”. Bukan maknanya bahwa bebatuan 
yang dibakar tersebut berada di samping Allah. Apakah kaum Musyabbihah 
akan mengambil zahir ayat ini dengan mengatakan bahwa bebatuan yang 
dibakar tersebut berada di atas Arsy di samping Allah, atau mereka memiliki 
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pemahaman lain?! Jika mereka tidak memahaminya sesuai zahirnya kita 
katakan kepada mereka: “Itu adalah takwil, bukankah kalian anti takwil?!” 

Kita lihat pula apa yang akan dikatakan oleh kaum Musyabbihah 
dalam memahami hadits Oudsi yang telah diriwayatkan oleh a/-Imam Muslim 
dalam kitab Shahih-nya, juga diriwayatkan oleh para Imam lainnya, bahwa 
Rasulullah bersabda: Allah berfirman: 


bh ai Bot SS bg GB uga IS balap sik BI 6 
PS Sale Ui BAR A3 Gaga CSI SG Ul 1IB Send 
S5 BJB gta Sitaan ot GG daa Ge BIL 
S6 Bkadaten HP e1G Ul "JB Ser Sg Sh Stabat ag 
Ae BIG sair WS Sang tanah PSI SE Ui dilalai IS 
CAN Lg ci Bal GI Lg 0 10 sand ala Mat 


o Ta 


Sat SUS Cola Kei SI Ul cagad jl S6 Ilingni JG 


) 


Dengan alasan apapun redaksi hadits Yudsi ini tidak boleh dipahami dalam 
makna zahirnya, karena orang yang memahami makna zhahirnya maka 
berarti ia mensifati Allah dengan sifat-sifat manusia. Sebab makna zahirnya 
menyebutkan seakan Allah sakit dan Dia berada di samping orang yang 
sedang sakit, seakan-akan Allah kelaparan dan Dia berada di samping orang 
yang sedang kelaparan, dan seakan-akan Allah kehausan dan bahwa Dia 
bersama orang yang tengah kehausan. Dengan demikian orang yang 
memahami makna zahir teks hadits Yudsi ini akan jatuh dalam faham 
tasybih. Apa yang akan dikatakan oleh kaum Musyabbihah tentang makna 
hadits ini?! Kita dapat pastikan bahwa mereka tidak akan mengambil makna 
zahir redaksi hadits Oudsi ini. Dari sini kita katakan kepada mereka: 
“Pemahaman kalian terhadap hadits Gudsi ini dengan tidak mengambil 
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makna zahirnya adalah takwil! Lantas dari manakah kalian mengatakan 
bahwa seorang Mu 'anwil adalah seorang Mu'ath-thik! Jika demikian maka 
berarti kalian telah mengklaim diri kalian sendiri sebagai A)/ at-Ta thil...!”. 
Al-lmim an-Nawawi dalam kitab Syarh Shahih Muslim dalam 
menjelaskan hadits Yudsi di atas menuliskan sebagai berikut: 
“Para ulama mengatakan bahwa penyandaran kata sakit dalam 
hadits Gudsi ini kepada Allah adalah dalam pengertian bahwa 
Allah memuliakan hamba-Nya yang sedang sakit, (bukan artinya 
Allah yang sakit). Kemudian pengertian “Wajadtani Iudahu...”, 
bukan dalam pengertian bahwa Allah berada di samping orang 
yang sakit tersebut, tapi dalam makna bahwa jika kita 
menjenguk orang yang sakit maka kita akan mendapatkan 
pahala dan kemuliaan dari Allah”, 
Al-mim al-Oidii Badruddin ibn Jama'ah dalam kitab Id/ih ad-Dalil 
dalam penjelasan hadits ini menuliskan sebagai berikut: 
“Tidak ada perbedaan pendapat ulama dalam keharusan 
mentakwil hadits ini. zahir teksnya mengungkapkan seakan-akan 
Allah sendiri yang sakit, minta makan dan minta minum. Tapi 
penyendaran hal-hal tersebut yang dimaksud bukan kepada 
Allah tetapi kepada seorang wali dari wali-wali-Nya. Hal ini 
seperti firman Allah: “In Tanshurullah  Yanshurkum” (OS. 
Muhammad: 7), juga seperti firman-Nya: “Innalladzina 
Yu dginalliha Wa Rasilulahu..” (9S. Al-Ahzab, 57), yang 
dimaksud kedua ayat ini bukan berarti Allah yang butuh kepada 
bantuan dan pembelaan, juga bukan berarti Allah yang disakiti 
atau diperangi, tapi yang dimaksud adalah agama Allah dan para 
wali-Nya. 
Kemudian makna “Lawajadtani Indahu...” artinya jika engkau 
menjenguk hamba Allah yang sakit tersebut maka engkau akan 
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mendapatkan rahmat, keridlaan dan kemuliaan dari Allah. 
Pemahaman ini seperti dalam firman Allah: “Wa Wajadallaha 
Indahu...” (9S. An-Nur: 39), bukan artinya ia akan mendapati 
Allah tetapi dalam pengertian akan mendapati balasan dari 
Allah, karena itu lanjutan ayat tersebut adalah “Fa Wajjahu 
Hisdbah”, artinya Allah memenuhi segala perhitungan dari 
balasan siksa yang telah dijanjikan kepada orang yang kafir””. 

Al-Imim Ibn Jahbal dalam karya Risdlah Fi Nafy al-Jihah “An Allah 
menuliskan sebagai berikut: 

“Penggunaan Inda dapat bertujuan untuk menunjukan 
kemuliaan dan keluhuran derajat, contohnya dalam firman Allah 
tentang Nabi Dawud: “Wa Inna Lah Indang La-zulfa Wa Husna 
Ma-ib” (OS. Shad: 25). Artinya bahwa Nabi Dawud memiliki 
kemuliaan dan keluhuran derajat bagi Allah, dan memiliki 
tempat kembali yang mulia. Penggunaan Inda dapat pula bukan 
untuk tujuan semacam itu, contohnya dalam sabda Rasulullah 
bahwa Allah berfirman (hadits Yudsi): “And Inda Zhanni “Abdi 
Bi..”, (artinya bukan berarti Allah berada di samping setiap 
orang)”. 

Terdapat banyak sekali penggunaan kata Inda dalam ayat-ayat al- 
Guran dan dalam hadits-hadits Rasulullah yang sama sekali bukan untuk 
pengertian tempat dan arah. Artinya bukan dalam pengertian “di sisi” atau 
“di samping”. Di antaranya firman Allah tentang beberapa Nabi-Nya: “Wa 
Innabum Indand Lamin a-Musthafayn al Akhyar” ((9S. Shad: 47). Makna ayat 
ini bukan berarti para Nabi yang merupakan orang-orang pilihan dan orang- 
orang baik tersebut berada di tempat di samping tempat Allah, tapi makna 
Indand dalam ayat ini ialah bahwa para Nabi tersebut adalah orang-orang 
yang dimuliakan oleh Allah. 
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Al-Imam al-Hafigh Ibn Hajar al-Asgalani (w 852 H) dalam kitab Fath 
al-Biri dalam penjelasan redaksi hadits “.. Indahu “Ali al- Arsy”, menuliskan 
sebagai berikut: 

“Adapun pemahaman kata “Indahu” telah dinyatakan oleh 
Ibn Baththal sebagai berikut: Kata Inda dalam dasar 
penggunaan bahasa adalah untuk tempat, namun Allah maha 
suci dari berada pada tempat atau arah. Karena bertempat 
adalah sifat benda yang dapat punah, dan itu baharu. Sementara 
Allah maha suci dan tidak layak dari segala tanda kebaharuan. 
Karena itu, menurut satu pendapat, yang dimaksud hadits ini 
ialah bahwa Allah maha mengetahui dengan Ilmu-Nya yang 
Agzaliy tentang orang-orang yang berbuat taat kepada-Nya 
hingga Allah memberikan balasan pahala bagi mereka, dan 
bahwa Allah maha mengetahui dengan ilmu-Nya yang azali 
tentang orang-orang yang berbuat maksiat kepada-Nya hingga 
Allah menimpakan balasan siksa bagi mereka. Hal ini dikuatkan 
dengan lafazh hadits sesudahnya, yaitu “Ana Inda Zhanni “Abdi 
B7”. Hadits ini jelas bukan untuk memberikan paham tempat. 
Ar-Raghib al-Asbahani menuliskan bahwa kata Inda 
dipergunakan dalam beberapa hal, di antaranya untuk 
pengertian tempat yang dekat, untuk mengungkapkan 
keyakinan, seperti bila dikatakan “Ind? F7 Kadga Kadzga” maka 
artinya, “Menurut keyakinan saya tentang ini adalah begini...”. 
Kadang dipergunakan juga untuk mengungkapkan derajat yang 
luhur atu kemuliaan, seperti firman Allah tentang orang-orang 
yang mati syahid: “Alyd'un Inda Rabbihim...” (9S. Ali Imran: 
169). 

Adapun firman Allah: “In Kina Hadza Huwa al-Hagg Min 
Indika...” (OS. Al-Anfal: 32), yang dimaksud Min Indika dalam 
ayat ini adalah Min Hukmika, artinya dari hukum-Mu dan 
ketentuan-Mu. 
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Kemudian Ibn at-Tin mengatakan bahwa penggunaan Inda 
dalam hadits ini adalah untuk menetapkan bahwa kitab tersebut 
benar-benar berada di atas Arsy. Sementara tulisan “Inna 
Rahmati Sabagat Ghadlabi” bukan untuk tujuan agar Allah tidak 
melupakannya, karena Dia maha suci dari sifat lupa dan tidak 
ada suatu apapun yang tersembunyi bagi Allah. Tulisan tersebut 
untuk tujuan memberitahukan kepada para Malaikat yang 
memiliki tugas menyertai setiap orang mukallaf (Artinya bahwa 
rahmat Allah sangat luas)””. 

Pada bagian lain dalam kitab yang sama dalam pembahasan sebuah 
hadits tentang Nabi Adam yang dapat mengalahkan argumen (Hyjjah) Nabi 
Musa, al-Hifizh Ibn Hajar menuliskan sebuah bab dengan judul: “Bab: 
Tahdjja Adam Wa Mus& Indallih” (Bahwa kelak akan mengadu argumen 
(Hujjah) antara Nabi Adam dan Nabi Musa). Kemudian Ibn Hajar 
menuliskan: “Makna Inda dalam hadits ini adalah dalam pengertian 
kekhususan dan kemuliaan, bukan dalam pengertian tempat”. 

Al-mam al-Hafigh al-Muhaddits Waliyuddin Abu Zurah Ahmad ibn 
Abd ar-Rahim al-Iragi (w 826 H) dalam karyanya berjudul Tharh at-Tatsrib 
menuliskan sebagai berikut: 

“Sabda Rasulullah “Fahuwa Indahu Fawg al-'Arsy”, kata 
“Indahu” adalah kata yang harus ditakwil. Karena makna 
zahirnya adalah pengertian tempat bagi sesuatu, sementara Allah 
maha suci dari tempat dan arah. Karena itu kata “Inda” dalam 
hadits ini bukan dalam pengertian tempat, tetapi dalam 
pengertian “Pemuliaan”. Artinya bahwa kitab tersebut berada di 
tempat yang dimuliakan dan diagungkan oleh Allah””. 

Kemudian al-Imam al-Hifigh Ibn al-Jauwzi dalam kitab Dafu Syubah 
at-Tasybih dalam penjelasan makna “Indahu Fawg al-'Arsy” sebagai bantahan 


3 Fath al-Biri, j. 13, h. 429 
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atas kaum Musyabbihah Mujassimah yang selalu berpegang teguh kepada 
makna-makna zahir menuliskan sebagai berikut: 
“al-Oidii Abu Yala (salah seorang pemuka kaum 
Musyabbihah) memahami kata Indahu bahwa kitab bertuliskan 
“Inna Rahmat? Sabagat Ghadlabi” tersebut dekat dengan Dzat- 
Nya. Ketahuilah, pengertian dekat dengan Allah itu bukan 
dalam makna jarak, karena jarak itu merupakan sifat benda. 
Dalam al-Guran tentang bebatuan yang ditimpakan kepada 
kaum Nabi Luth Allah berfirman: “Musawwamatan Inda Rabbik” 
(OS. Hud: 82): apakah ini akan diambil makna zahirnya?!”". 


I. Makna Nama Allah “G/- Alyy” Dan Kata “Fawg” Pada Hak Allah 

Kata “amg” dalam makna zahir berarti “Yi atas”, dalam 
penggunaannya kata fawg ini tidak hanya untuk mengungkapkan tempat dan 
arah atau makna indrawi saja, tapi juga biasa dipakai dalam penggunaan 
secara maknawi, yaitu untuk mengungkapkan keagungan, kekuasaan dan 
ketinggian derajat. Kata jumg dengan disandarkan kepada Allah disebutkan 
dalam al-Yuran dalam beberapa ayat, itu semua wajib kita yakini bahwa 
makna-maknanya bukan dalam pengertian tempat dan arah. Di antaranya 
dalam firman Allah: “Wa Huwa a-Odhiru Fawga Ibiidih” (OS. Al-An'am: 18), 
pengertian famwg dalam ayat ini ialah bahwa Dia Allah yang maha 
menundukan dan maha menguasai para hamba-Nya. Kata /amg dalam ayat 
ini bukan untuk mengungkapkan bahwa Allah berada di arah atas dari 
hamba-hamba-Nya. 

Al-Haifigh Ibn Hajar al-Asgalani dalam Fath al-Biri menjelaskan 
bahwa pemaknaaan seperti itu, yaitu makna menguasai dan menundukan 
serta ketinggian derajat, adalah makna yang dimaksud dari salah salah satu 
sifat Allah, dl-Uluww. Dan inilah makna yang dimaksud dari firman Allah: 
“Sabbih Isma Rabbik al-A'la” (9S. Al-Ala: 1), juga yang dimaksud dengan 
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firman-Nya: “Wa Huwa al-'Alyy ak Aghim” (OS al-Bagarah: 255). Karena 
makna al-Uluww dalam pengertian indrawi, yaitu tempat atau arah atas 
hanya berlaku pada makhluk saja yang notabene sebagai benda yang 
memiliki bentuk dan ukuran, tentunya hal itu adalah suatu yang mustahil 
bagi Allah. Dengan jelas tentang hal ini Ibn Hajar menuliskan: 
“Sesungguhnya mensifati Allah dengan sifat al-Ulumw adalah dalam 
pengertian maknawi, karena mustahil memaknai al- Ulumw (pada hak Allah) 
dalam pengertian indrawi. Inilah pengertian sifat-sifat Allah al- Ali, al- Aly, 
dan a-Muta'dl?. 

Pada halaman lain dalam kitab yang sama, a/Hifizh Ibn Hajar 
menuliskan alasan mengapa para ulama sangat keras mengingkari penisbatan 
arah bagi Allah, adalah tidak lain karena hal itu sama saja dengan 
menetapkan tempat bagi-Nya. Dan sesungguhnya Allah mustahil 
membutuhkan kepada tempat, karena Dia bukan benda yang memiliki 
bentuk dan ukuran, dan Dia tidak boleh disifati dengan sifat-sifat benda. 

Al-Haifigh Ibn al-Jawzi dalam kitab Dafu Syubah at-Tasybih, dalam 
penjelasan firman Allah: “Wa Huwa al-Odhiru Fawga Tbidih” (9S. Al-Ap' am: 
18) menuliskan sebagai berikut: 

“Penggunaan kata jawg biasa dipakai dalam mengungkapkan 
ketinggian derajat. Seperti dalam bahasa Arab bila 


dikatakan: “Fulin Fawga Fulin”, maka artinya si fulan yang 
pertama (A) lebih tinggi derajatnya di atas si fulan yang kedua 
(B), bukan artinya si fulan yang pertama berada di atas pundak si 
fulan yang kedua. Kemudian, firman Allah dalam ayat tersebut 
menyebutkan “Fawga Ibidih”, artinya, sangat jelas bahwa makna 
yang dimaksud bukan dalam pengertian arah. Karena bila dalam 
pengertian arah, maka berarti Allah itu banyak di atas hamba- 
hamba-Nya, karena ungkapan dalam ayat tersebut adalah 


CA 


“Ibidih” (dengan mempergunakan kata jamak) 
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Al-lmim Badruddin ibn Jama'ah dalam Idiah ad-Dalil menuliskan 
sebagai berikut: 

“Allah berfirman: “Wa Huwa al-Odhiru Fawga Tbadih” (9S. 
Al-An'am: 18), dan berfirman tentang para Malaikat: “Yakhdfuna 
Rabbahum Min Fawgihim” (OS. An-Nahl: 50). Ketahuilah bahwa 
penggunaan kata /uwg dalam bahasa Arab terkadang 
dipergunakan untuk mengungkapkan tempat yang tinggi, 
terkadang juga dipergunakan untuk mengungkapkan kekuasaan, 
juga untuk mengungkapkan derajat yang tinggi. Contoh untuk 
mengungkapkan kekuasaan, firman Allah: “Yadullih Fawg 
Aydihim” (al-Fath: 10), dan firman-Nya: “Wa Huwa a-Odhiru 
Famga Tbadih” (9S. Al-An'am: 18). Pemahaman /awg dalam dua 
ayat ini adalah untuk mengugkapkan kekuasaan. Contoh untuk 
mengungkapkan ketinggian derajat adalah firman Allah: “Wa 
Famga Kulli Dk? Tlm “Alim” (OS. Yusut: 70), tidak ada 
seorangpun yang memahami makna /awg dalam ayat ini dalam 
pengertian tempat, karena sangat jelas bahwa yang dimaksud 
adalah ketinggian kekuasaan dan kedudukan. 

Telah kita jelaskan di atas bahwa adanya tempat dan arah 
bagi Allah adalah sesuatu batil, maka dengan demikian menjadi 
jelas pula bagi kita bahwa pemaknaan jawg pada hak Allah pasti 
dalam pengertian ketinggian derajat dan keagungan-Nya. 
Karena itu dalam penggunaanya dalam ayat OS. Al-An'am: 18 di 
atas bersamaan dengan a/-Oahhar, salah satu nama Allah yang 
berarti maha menguasai dan maha menundukan. Kemudian dari 
pada itu, penggunaan kata jung jika yang dimaksud pegertian 
tempat dan arah maka sama sekali tidak memberikan indikasi 
kemuliaan dan keistimewaan. Karena sangat banyak pembantu 
atau hamba sahaya yang bertempat tinggal di atas atau lebih 
tinggi dari tempat tuannya, -apakah itu menunjukan bahwa 
pembantu dan hamba sahaya tersebut lebih mulia dari 
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majikannya sendiri?!- Karenanya, bila dikatakan dalam bahasa 
Arab: “a-Ghulam Fawg as-Sultbin” atau “al-Ghulam Fawg as- 
Sayyid”, maka tujuannya bukan untuk pujian tetapi yang 
dimaksud adalah untuk menyatakan tempat dan arah. Adapun 
penggunaan kata fawg untuk tujuan pujian maka makna yang 
dituju adalah dalam pengertian menguasai, menundukan, dan 
ketinggian derajat, dan pengertian inilah yang dimaksud dengan 
ayat “Yakhdifuna Rabbahum Min Fawgihim” (9S. An-Nahl: 50). 
Karena sesungguhnya seseorang itu merasa takut terhadap yang 
memiliki derajat dan keagungan lebih tinggi darinya”. 

Inilah pengertian jawg pada hak Allah, yaitu bukan dalam pengertian 
tempat dan arah, tapi dalam pengertian ketinggian derajat dan keagungan- 
Nya. Pemaknaan inilah yang telah disepakati oleh para ulama ahli tafsir, 
seperti al-Imam al-urthubi, dan lainnya. Allmwim Ibn Jahbal dalam Risdlah 
Fi Nafy al-Jihah “An Allah menuliskan sebagai berikut: 

“Penggunaan kata jawg dikembalikan kepada dua 
pengertian. 

Pertama, Fawg dalam pengertian tempat bagi suatu benda 
yang berada di atas benda lainnya. Artinya posisi benda yang 
pertama berada di arah kepala posisi benda yang kedua. 
Pemaknaan semacam ini tidak akan pernah dinyatakan bagi 
Allah kecuali oleh seorang yang berkeyakinan tasybih dan tajsim. 

Kedua, Fawg dalam pengertian ketinggian derajat dan 
kedudukan. Contoh bila dikatakan dalam bahasa Arab: “4/- 
Khalifah Fawg as-Sulthin, Wa as-Sulthan Fawg al-Amir”, maka 
artinya: “Khalifah lebih tinggi kedudukannya di atas raja, dan 
raja lebih tinggi kedudukannya di atas panglima”, atau bila 
dikatakan: “Jalasa Fulan Fawg Fulin”, maka artinya: “Si fulan (A) 
kedudukannya di atas si fulan (B)”, atau bila dikatakan: “a/ Im 


2 Idlah ad-Dalil, h. 108-109 
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Fawg al-'Amal” maka artinya: “Ilmu kedudukannya di atas 
amal”. Contoh makna ini dalam firman Allah: “Wa Rafand 
Ba dlahum Fawga Ba'dlin Dargat” (9S. Az-Zukhruf: 32), artinya 
Allah meninggikan derajat dan kedudukan sebagian makhluk- 
Nya atas sebagian yang lain. Makna ayat ini sama sekali bukan 
dalam pengertian Allah menjadikan sebagian makhluk-Nya 
berada di atas pundak sebagian yang lain. Contoh lainnya firman 
Allah tentang perkataan para pengikut Firaun: “Wa Innd 
Fawgahum Oahirun” (9S. Al-N'raf: 127), yang dimaksud ayat ini 
adalah bahwa para pengikut yang setia kepada Firaun merasa 
menguasai dan lebih tinggi kedudukannya di atas Bani Isra'il. 
Makna ayat ini sama sekali bukan berarti para pengikut Firaun 
tersebut berada di atas pundak-pundak atau di atas punggung- 
punggung Bani Isra'i?”". 

Al-Imaim al-Hafigh Jalaluddin as-Suyuthi dalam a-ligin Fi Ulim al- 
Our'in menuliskan tentang pemahaman kata juwg pada hak Allah, sebagai 
berikut: “...antara lain sifat jawgiyyah, seperti dalam firman-Nya: Wa Huwa 
al-Odhir Fawga Ibidih” (OS. Al-An'am: 18), dan firman-Nya: “Yakhafiina 
Rabbahum Min Fawgihim” (9S. An-Nahl: 50). Makna fawg dalam ayat ini 
bukan dalam pengertian arah atas. Makna jamg dalam ayat tersebut sama 
dengan makna fawg dalam firman Allah yang lain tentang perkataan Fir'aun: 
Wa Inna Fawgahum Odbirin” (9S. Al-N'rat: 127), bahwa pengertiannya 
bukan berarti Firaun berada di atas pundak Bani Isra'il, tapi dalam 
pengertian ia menguasai mereka”. 

Salah seorang ulama bahasa yang sangat terkenal, az-Zujaji, dalam 
kitab Isytigdg Ismd' Allah al-Husnd menuliskan bahwa makna a/-'“Alyy dan al- 
“Ali pada hak Allah adalah dalam pengertian menguasai dan menundukan 
segala sesuatu. 


8 Risalah Ff Nafy a-Jibah dalam Thabagat asy-Syafi'iyyah, j. 9, h. 47 
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Al-Imim Abu Manshur al-Baghdadi dalam kitab Tafsir al-Asmda' Wa 
ash-Shifat menuliskan sebagai berikut: 

“Makna ke tiga bahwa pengertian a- Uluww adalah al- 
Ghalabah (menguasai dan menundukan) seperti dalam firman 
Allah: “Wa Antum a-A'lawna...” (OS. Ali Imran: 139), artinya: 
“Kalian dapat menguasai dan menundukan musuh-musuh 
kalian”. Contoh lainnya seperti bila dikatakan dalam bahasa 
Arab: “Alawtu Oarni...”, artinya: “Saya telah menguasai teman- 
teman sebaya saya”. Contoh lainnya firman Allah: “Inna Firawna 
“Ala Ff a-ArdI/” (OS. Al-@ashash: 4), artinya: “Firaun seorang 
yang berkuasa, sombong, dan durhaka”. Contoh lainnya firman 
Allah: “Wa an Ld Tali “Ala Allah” (9S. Ad-Dukhan: 19), 
artinya: “Janganlah kalian sombong atas Allah”. Contoh lainnya 
firman Allah tentang perkataan Nabi Sulaiman: “An Ld Tali 
Alaya Wa'tint Muslimin” (OS. An-Naml: 31), artinya: 
“Janganlah kalian sombong atasku dan datanglah kalian 
kepadaku dalam keadaan Islam”. 

Demikian pula nama Allah a/-'Alyy diambil dari kata al- 
Ulumw dalam pengertian bahwa Allah maha tinggi atau maha 
agung pada derajat-Nya di atas segala apapun, artinya tidak ada 
apapun yang lebih agung dari pada Allah. Pengertian a/-'“Alyy di 
sini bukan berarti Allah berada di arah atas, karena Allah ada 
tanpa tempat dan tanpa arah”. 

Allmim al-Hifigh al-Bayhagi dalam al-Asmd' Wa ash-Shifat 
menuliskan sebagai berikut: 
“Allah berfirman: “4/-Kabir a-Muta'il” (9S. Ar-Ra'ad: 9). Telah 
diriwayatkan kepada kami dalam hadits tentang nama-nama 
Allah, telah berkata al-Halimi: Pengertian ayat di atas ialah 
bahwa Allah Maha Suci dari segala apa yang ada pada makhluk- 
makhluk-Nya, seperti memiliki istri, anak, anggota badan (baik 
yang besar maupun anggota yang kecil), mengambil ranjang 
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(tempat) untuk duduk di atasnya, bersembunyi di balik tirai 
supaya tidak terlihat, pindah dari satu tempat ke tampat lain, dan 
lain sebagainya. Karena sifat-sifat semacam ini sebagiannya 
menetapkan adanya bentuk dan penghabisan, sebagian lainnya 
menetapkan adanya kebutuhan kepada yang lain, dan sebagian 
lainnya menetapkan adanya perubahan. Sedikitpun sifat-sifat 
semacam demikian itu sangat tidak layak bagi Allah dan 
mustahil atas-Nya”. 

Al-Imim a-Oidii Badruddin ibn Jama'ah dalam Idjah ad-Dali! dalam 
menjelaskan firman Allah: “Wa Huwa al-'Alyy al-Azhim” (9S. Al-Bagarah: 
255), firman Allah: “Sabbihisma Rabbik al-A'l4” (OS. Al-Wla: 1), dan firman 
Allah: “Wa Huwa al-'Alyy al-Kabir” (9S. Saba: 23), menuliskan bahwa 
makna-makna itu semua penjelasannya adalah dalam pemahaman ketinggian 
derajat, keagungan, dan kekuasaan bagi-Nya, bukan dalam pengertian arah 
atau tempat yang tinggi. Kita semua sepakat dalam memahami makna- 
makna dari beberapa ayat tentang “Ma'iyyah Allah”, seperti dalam firman- 
Nya: Wa Huwa Ma'akum Ainami Kuntun” (9S. Al-Hadid: 4), dan firman- 
Nya: Tunallih Ma'a al-Ladzginattagau...” (9S. An-Nahl: 128), bahwa makna 
“Ma'a” dalam ayat-ayat semacam ini bukan dalam pengertian Dzat Allah 
menyertai setiap makhluk-Nya. Artinya bahwa ayat-ayat ini tidak boleh 
dipahami secara zahir (literal). Maka demikian pula dalam memahami makna 
al-Alyy, al-Ali, atau al-Muta'dli pada hak Allah, itu semua tidak boleh 
dipahami dalam makna zahirnya. Banyak dalil yang menunjukan kepada 
keharusan memahami makna seperti yang kita ungkapkan di atas, di 
antaranya firman Allah: Wa Antum al-A'lawna...” (9S. Ali Imran: 139), juga 
firman Allah tentang Nabi Musa “Ld Takhaf Innaka Anta al-A'la” (OS. 
Thaha: 68), serta firman Allah: “Wa Kalimatullih Hiya al-Ulya” (OS. At- 
Taubah: 40). Ayat-ayat ini semua sama sekali bukan untuk menunjukan 
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tempat dan arah atas, tetapi yang dimaksud adalah ketinggian kedudukan 
dan martabat". 

Ahli tafsir terkemuka, a-Imim aA-urthubi dalam tafsirnya dalam 
penjelasan makna firman Allah: “Wa Ammnallah Huwa al-“Alyy al-Kabir” (OS. 
Al-Hajj: 62) menuliskan sebagai berikut: 

“AI-'Alyy artinya bahwa Allah maha menguasai atas segala 

sesuatu, Dia Maha Suci dari segala keserupaan dan penentang, 
dan Maha Suci dari segala pernyataan orang-orang kafir yang 
mensifati-Nya dengan sifat-sifat yang tidak sesuai bagi 
keagungan-Nya. 

Al-Kabir artinya bahwa Dia Allah yang maha agung dan maha 

besar dalam derajatnya, (bukan dalam makna bentuk). Menurut 
pendapat lain, makna a/-Kabir adalah bahwa Dia Allah yang 
memiliki segala kesempurnaan. Artinya bahwa wujud Allah itu 
mutlak, Dia ada tanpa permulaan (a-Oadim al-Agaliy) dan tanpa 
penghabisan (a/-Bigi al-Abadiy)””. 

Al-Imim Abu al-asim al-Anshari an-Naisaburi dalam kitab Syarh al- 
Irsyad: sebuah kitab teologi Ahlussunnah karya Imam al-Haramain, 
menuliskan pasal khusus dalam penjelasan makna-makna tentang sifat-sifat 
Allah yang kita sebutkan. Simak tulisan beliau berikut ini: 

“Pasal, Tentang makna al-'Aghamah, al-Uluww, al-Kibriya' dan al- 
Famgiyyah. Seluruh orang Islam telah sepakat bahwa Allah maha 
agung. Dia lebih agung dari segala sesuatu yang agung. Dan 
makna al-'Aghamah, al-Uluww, al-Iggah, ar-Rifah, dan al- 
Famgiyyah (pada hak Allah) semuanya memiliki satu pengertian, 
yaitu bahwa Dia Allah maha memiliki segala sifat kesempurnaan 
dan segala sifat kesucian. Artinya bahwa Allah maha suci dari 
menyerupai makhluk-Nya, maha suci dari memiliki sifat-sifat 


4 Jdlih ad-Dalil Ff Oath'i Hujaj Abl at-Ta (fl, h. 10111 
8 Tapir a-Ourtbubi, j. 12, h. 91 
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benda, suci dari kebutuhan, suci dari kekurangan. Dan hanya 
Dia Allah yang memiliki sifat-sifat ketuhanan, seperti sifat 
Oudrah (Kuasa) yang mencakup atas segala sesuatu (dari J47z 
“Agliy), sifat Iridah (Kehendak) yang akan terlaksana bagi segala 
sesuatu yang ia kehendaki-Nya, sifat I/m (Mengetahui) yang 
mencakup atas segala sesuatu dari makhluk-Nya, maha memiliki 
sifat al-Jid dan sifat ar-Rahmah, maha pemberi segala nikmat, 
maha memiliki sifat as-Sama', al-Bashar, al-Oawl a-Oadim (sifat 
kalam yang bukan berupa huruf, suara dan bahasa), dan maha 
kekal”. 

Keyakinan ini juga dipegang teguh oleh para Masydyikh al-Azhar 
Cairo Mesir, antar generasi mereka ke generasi berikutnya hingga sekarang 
ini. Hanya beberapa gelintir oknum saja yang terkena faham tasybih, dan 
itupun terjadi belakangan ini ketika faham-faham Wahhabiyyah merebak. 
Kita dapat pastikan bahwa pemegang tumpuk keilmuan di al-Azhar, atau 
yang dikenal dengan gelar Syaikh al-Aghar, dari generasi ke generasi di dalam 
agidah mereka semua memiliki faham Ahlussunnah Wal Jama'ah di atas 
rintisan madzhab al-Imim Abu al-Hasan al-Asyari. Para Masydyikh al-Aghar 
sepakat bahwa Allah ada tanpa tempat dan tanpa arah. Di antara bukti atas 
itu adalah majalah al-Azhar yang diterbitkan oleh para ulama al-Azhar 
sendiri, pada edisi Muharram tahun 1357 H dalam pembahasan tafsir surat 
al-A'la menuliskan sebagai berikut: “4-44 adalah salah satu sifat Allah, 
yang dimaksud dengan adl-Uluww dalam hal ini adalah dalam pengertian 
keagungan, menguasai, dan ketinggian derajat, bukan dalam pengertian arah 
dan tempat, karena Allah maha suci dari arah dan tempat”. 

Kemudian pada halaman berikutnya dalam majalah al-Azhar pada 
edisi yang sama dituliskan sebagai berikut: “Ketahuilah bahwa para ulama 
Salaf telah sepakat bahwa a4/-Uluww pada hak Allah mustahil maknanya 
dalam pengertian tempat yang berada di arah atas. Hal ini berbeda dengan 
faham sebagian orang bodoh yang sesat yang sama sekali tidak memiliki 
pegangan dalam permasalahan ini. Padahal sesungguhnya seluruh ulama, 
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maupun ulama Salaf maupun ulama Khalaf, sepakat bahwa Allah maha suci 
dari menyerupai makhluk-Nya”. 

(Masalah): Sebagian orang-orang Musyabbihah, termasuk dari 
kaum Wahhabiyyah, berpendapat bahwa arah bawah tidak boleh dinyatakan 
kepada Allah karena hal itu dapat menunjukan kekurangan bagi-Nya. 
Menurut mereka, hanya arah atas saja yang boleh dinyatakan bagi Allah, 
karena arah ini memberikan kemuliaan bagi-Nya, dan arah ini adalah arah 
yang terbaik dari semua arah lainnya. 

(Jawab): Kita katakan: Arah atas adalah ciptaan Allah, dan Allah 
sama sekali tidak menjadi mulia karena ciptaan-Nya sendiri. Pada dasarnya, 
semua arah, baik atas, bawah, depan, belakang, samping kanan, maupun 
samping kiri, tidak memberikan unsur kemuliaan. Karena yang menjadi 
tolak ukur dalam hal ini bukan dari segi ketinggian tempat dan arah, tapi dari 
segi ketinggian derajat dan keagungan. Anda perhatikan, tidak sedikit orang 
yang mulia dari segi kedudukan dan derajatnya, namun tempat mereka 
berada di arah bawah dari orang-orang yang dari segi kedudukan dan 
derajatnya jauh di bawah mereka sendiri. Contohnya seperti para penguasa 
atau raja, mereka berada di arah bawah, sementara penjaga mereka berada di 
arah atas mereka. Apakah kemudian para penjaga itu lebih tinggi 
kedudukannya di banding tuan-tuan mereka sendiri?! 

Kemudian para Nabi Allah, tempat mereka semua adalah di bumi 
ini, dan tempat mereka di akhirat nanti adalah di surga. Para Nabi tersebut 
dari segi kedudukan dan derajatnya berada di atas para Malaikat yang 
mengelilingi Arsy. Artinya, dari segi arah dan tempat, para Malaikat tersebut 
jauh berada di atas para Nabi, karena Arsy sendiri sebagai langit-langit bagi 
surga. Adakah karena perbedaan tempat ini kemudian menjadi terbalik, 
bahwa para Malaikat Allah lebih mulia kedudukan dan derajatnya di banding 
para Nabi Allah?! Bila ada orang yang memiliki argumen semacam ini maka 
sebenarnya logika dialah yang terbalik. 

Dengan demikian, arah atas sama sekali tidak bisa dijadikan dalil 
sebagai arah yang paling mulia di antara arah-arah yang lainnya. A/-Imam 
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Abu Manshur al-Maturidi dalam karyanya, Kitib at-Tauhid mengatakan: 
“Sesungguhnya mensifati dengan ketinggian tempat dan arah untuk 
dijadikan tempat duduk atau berdiri pada tempat tersebut sama sekali tidak 
memberikan indikasi kemuliaan, keagungan, dan sama sekali tidak 
memberikan sifat keagungan dan kesempurnaan”. 

Kemudian, seorang yang menetapkan arah atau tempat bagi Allah 
tidak lepas dari dua kesesatan. Artinya secara pasti orang tersebut jatuh 
dalam salah satu dari dua kesesatan ini, jika tidak dalam dua-duanya. 

Pertama, Orang yang menetapkan tempat bagi Allah sama saja 
dengan menetapkan bahwa tempat adalah sesuatu yang Agzaliy dan Oadim, 
ada tanpa permulaan bersama Allah. Keyakinan semacam ini jelas 
merupakan keyakinan syirik dan kufur, karena menetapkan adanya sesuatu 
yang Azaliy kepada selain Allah. Padahal dalam banyak ayat al-Gur'an Allah 
berfirman bahwa Dia adalah pencipta segala sesuatu, seperti firman-Nya: 
“Oul Allah Khiligu Kulli Syai” (9S. Ar-Raad: 16), artinya, “Allah adalah 
Pencipta segala sesuatu”. 

Dengan demikian, alam, yaitu segala sesuatu selain Allah, apapun ia, 
termasuk tempat dan arah, semua itu adalah ciptaan Allah. Kemudian dalam 
banyak hadits, Rasulullah telah menyatakan bahwa segala sesuatu selain 
Allah adalah baru, artinya segala sesuatu selain Allah adalah makhluk Allah, 
di antaranya sabda Rasulullah riwayat a/Imim al-Bukhari: 

(MEI 05) BELA 3 OS 
“Allah ada (tanpa permulaan), dan belum ada sesuatu apapun 
selain-Nya:. (HR. al-Bukhari) 
Dengan demikian Allah ada sebelum segala sesuatu ada. Dia ada sebelum 
menciptakan langit, bumi, Arsy, angin, cahaya, kegelapan, tempat, arah, dan 
lain sebagainya. Dialah pencipta segala sesuatu. 

Kedua, Orang yang menetapkan adanya tempat atau arah bagi Allah 
sama juga dengan mengatakan bahwa Allah baru. Artinya dalam keyakinan 
orang ini, sebelum Allah menciptakan tempat dan arah Dia ada tanpa 
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tempat dan arah, namun setelah Dia menciptakan arah dan tempat Dia 
berubah menjadi membutuhkan kepada keduanya. Keyakinan seperti ini 
nyata sebagai keyakinan kufur. Orang semacam ini tidak dapat membedakan 
antara dal-Khilig dan al-Makhliig, ia menjadikan al-Khdlig dan al-makhliig 
tersebut dengan sifat yang sama. Bagaimana mungkin ia dapat dikatakan ahli 
tauhid?! Dalam al-Guran Allah berfirman: “Huwa al-Awwal Wa al-Akhir” 
(OS. Al-Hadid: 3). Artinya, hanya Allah a-Awwal: yang tidak memiliki 
permulaan, dan hanya Allah al-Akhirs yang tidak memiliki penghabisan. 

Kemudian, dalam sebuah riwayat disebutkan tentang penafsiran al- 
Imam Mujahid, murid sahabat Abdullah ibn Abbas terhadap firman Allah: 
“ar-Rahmin 'Ala al-'Arsy Istawa” (OS. Thaha: 5), beliau mengatakan “Istawd” 
artinya “4/4”. Kita wajib meyakini penafsiran a/-Imim Mujahid ini dalam 
pengertian Uluuw al-Oadr Wa ad-Darajah, artinya ketinggian kedudukan dan 
derajat, karena ini sesuai dengan firman Allah sendiri: “Raf?' ad-Darajit...” 
(OS. Ghafir: 15), artinya bahwa Dia Allah yang maha tinggi derajat dan 
keagungan-Nya. 

Penafsiran al-Imaim Mujahid, “Ala” tidak boleh dipahami dalam 
pengertian indrawi (Hissy) bahwa Allah bertempat atau bersemayam di atas 
Arsy. Karena pemahaman semacam ini adalah penyerupaan Allah dengan 
makhluk-Nya, yaitu menyerupakan-Nya dengan kitab bertuliskan “Inna 
Rahmati Sabagat Ghadlabi” yang berada di atas Arsy. Demikian pula, jika 
dipahami secara indrawi sama saja dengan menyerupakan Allah dengan a/- 
Lauh al-Mahfugh, karena sebagian ulama menyatakan bahwa tempat a/Lauh 
al-Mahfuzh ini berada di atas Arsy. 


J. Di Antara Ulama Ahlussunnah Dari Ulama Salaf Dan Ulama 
Khalaf Yang Mentakwil Istaw4 Dengan Istawl4 dan Gahara 
Dalam sub judul ini kita kutip beberapa pernyataan ulama 
Ahlussunnah, baik dari kalangan ulama Salaf maupun ulama Khalaf yang 
mentakwil kata Isiawai dengan Istawld atau Oahara, yang artinya menguasai 
dan menundukan. Penyebutan nama-nama ulama berikut ini bukan untuk 
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membatasi jumlah mereka yang telah melakukan takwil terhadap teks-teks 
mutasyabibit. Karena sesungguhnya melakukan takwil dalam memahami teks- 
teks mutasyabihit, artinya memalingkan makna-makna zahir dan menghindari 
penisbatan makna-makna indrawi (Hissiyyah) terhadap Allah adalah suatu 
kewajiban yang tidak dapat ditawar. Metode takwil ini adalah satu-satunya 
jalan untuk menghindari terjatuh dalam agidah tasybih, baik dengan metode 
takwil Jimdliy (Tafvidi) atau dengan menggunakan metode takwil Tajshiliy. 

Penyebutan nama-nama para ulama berikut ini untuk kita lihat dan 
untuk kita jadikan sandaran bahwa sebenarnya memaknai kata Isawi dengan 
Istawli atau Oahara adalah pemahaman yang sudah sangat lama diyakini oleh 
para ulama kita terdahulu. Tidak hanya diungkapkan oleh para ulama 
Khalaf, bahkan juga telah diungkapkan oleh para ulama Salaf. Dengan 
demikian tidak ada alasan bagi kita untuk menolak pemaknaan Istami dengan 
Istawli. Sebaliknya, yang benar-benar harus kita tolak adalah pemaknaan 
Istawa dengan Istagarra, karena pemaknaan seperti ini berarti menisbatkan 
tempat dan arah kepada Allah, dan pemaknaan seperti ini adalah pemaknaan 
yang sama sekali tidak sesuai bagi keagungan-Nya. 

Simak nama-nama ulama kita berikut ini yang memaknai kata Istawd 
dengan Istamid dalam karya mereka masing-masing atau dalam kitab-kitab 
lainnya yang dikutip dari pernyataan mereka sendiri, 

1. Al-lmim Abu Abdul Rahman Abdullah ibn Yahya ibn al-Mubarak (w 
237 H), salah seorang ulama terkemuka dalam berbagai bidang ilmu 
termasuk dalam ilmu nahwu dan ilmu bahasa. Dalam karyanya berjudul 
Gharih al-Ourin Wa Tafsiruh dalam menafsirkan firman Allah OS. 
Thaha: 5 menuliskan Istawd artinya Istawld”. 

2. Al-lmiam al-Lughawiy Abu Ishag Ibhrahim ibn as-Sariyy az-Zajjaj (w 311 
H) dalam kitab karyanya Ma'ini a-Ourin Wa Irabuh. Ahli bahasa 
terkemuka ini oleh adz-Dzahabi disebut sebagai “Nahwiyy Zaminih”, 


“6 Gharib a-Our'dan Wa Tafsiruh, h. 113 
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artinya: Seorang ahli nahwu terdepan di masanya". Dalam karyanya 


tersebut az-Zajjaj memaknai Istami dengan Istamia". 


. Al-lmam al-Mutakallim Abu Manshur Muhammad ibn Muhammad al- 


Maturidi al-Hanafi (w 333 H) dalam kitab karyanya berjudul Kitab 
Ta'wilat Ahl as-Sunnah”. 

. Al-hmam al-Lughawiy Abu al-Gasim Abdul Rahman ibn Ishag az-Zajjaji 
(w 340 H) dalam kitab karyanya Isytigag Asmd' Allah. Adz-Dzahabi 
berkata: “Dia adalah tuan guru bahasa Arab (Syaikh al-'Arabiyyah), murid 
dari ahli bahasa Abu Ishag Ibrahim ibn as-Sariyy az-Zajjaj, dan nama az- 
Zajjaji adalah nisbat kepada nama gurunya tersebut”. Dalam kitab 
Isytigig Asma” Allih, az-Zajjaji menuliskan bahwa nama Allah al-Alyy 
dan al-Ali adalah dalam pengertian yang maha menguasai dan maha 
menundukan atas segala sesuatu”. 

. Asy-Syaikh Abu Bakar Ahmad ar-Razi al-Jash-shash al-Hanafi (w 370 H) 
dalam kitab Ahkam al-Ourdn". 

. Allmam al-Mufassir Abu al-Hasan Ali ibn Muhammad al-Mawardi (w 
450 H) dalam kitab an-Nukat Wa al-Uyin Tafsir a-Maward?”. 

. Al-mam al-Hafigh Abu Bakar ibn al-Husain ibn Ali al-Bayhagi (w 458 H) 
dalam kitab karyanya al-Asm4' Wa ash-Shifat 

. Al-mam al-Mufassir Abu al-Hasan Ali ibn Ahmad al-Wahidi (w 468 H) 
dalam kitab tafsirnya berjudul a-Wajiz Ff Tapir a-Our'in aL Ari”. 

. Allmim al-Mutakallim Abd al-Malik al-Juwaini yang dikenal dengan 
sebutan Imam al-Haramain (w 478 H) dalam kitab karyanya al-Irsyad”. 


1 Siyar Alam an-Nubala', j. 14, h. 360 

8 Ma'ini al-Ourin Wa Irabuh, j. 3, h. 350 

8 Tawilat Ablussunnah, j1, h. 85 

50 Isytigag Asmi” Allah, h. 109 

51 Ahkim a-Our'in, j. 3, h. 325 

22 gn-Nukat Wa ak Uyiin, j. 2, h. 229 

3 gkAsmd' Wa ash-Shifat, h. 412 

38 ak Wajiz F1 Tafsir al-Our'in a- A33, j. 2, h. 15 
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10. Al-Imam Abdul Rahman ibn Muhammad asy-Syafi'i yang dikenal dengan 
nama al-Mutawalli (w 478 H) dalam kitab karyanya al-Ghunyah””. 

11. Allmam al-Lughawiy al-Mufassir Abu al-@asim ibn Muhammad yang 
dikenal dengan sebutan ar-Raghib al-Ashbahani (502 H) dalam kitab 
karyanya Mufradit Gharih al-Our'an”. 

12. Allmam ash-Shifiy al-Mutakallim Abu Hamid Muhammad ibn 
Muhammad al-Ghazali (w 505 H) dalam kitab karyanya yang sangat 
penomenal Ihyd' Ulimiddin". 

13. A-lmam al-Mutakallim Abu al-Mwain Maimun ibn Muhammad an- 
Nasafi al-Hanafi (w 508 H) dalam kitab karyanya Tabshirah al-Adillah”. 

14. Al-lmim a-Mutakallim Abu Nashr Abd ar-Rahim ibn Abd al-Karim ibn 
Hawazan al-Gusyairi (w 514 H) dalam risalah karyanya berjudul at- 
Tadgkirah asy-Syargiyyah. Risalah Abu Nashr al-Ousyairi ini dikutip oleh 
Al-Imam al-Hafizgh Muhammad Murtadla az-Zabidi dalam kitab karyanya 
Ithaf as-Sadah al-Muttagin Bi Syarh Ihya” Ulamiddin”. 

15. Al-Oidli asy-Syaikh Abu al-Walid Muhammad ibn Ahmad al-Maliki (w 
520 H), yang lebih dikenal dengan sebutan Ibn Rusyd d/-Jadd (kakek dari 
Ibn Rusyd penulis Bidayah al-Mujtahid Wa Nihdyah al-Mugtashid), 
sebagaimana dikutip sekaligus disetujui oleh Ibn al-Hajj al-Maliki dalam 
kitab karyanya berjudul a-Madkha?'. 


35 gklrsyad, h. 59. Lihat pula dalam karya beliau lainnya berjudul Luma' al-Adillah, 
h. 108 

56 a-Ghunyah, 78 

37 a-Mufradit Ff Gharib al-Our'in, h. 251 

38 Ihya? Uliimiddin, j1, h. 127 

39 Tabshirah al-Adillah, j1, h. 184 

C0 Trhaf as-Scidah al-Muttagin, j. 2, h. 108 

S1 gl-Madkhal, j. 2, h. 148 


16. 


teja 


18. 


9 


20. 


21. 


22. 
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Al-mam al-Mufassir al-Mutakallim Pakhruddin Muhammad ar-Razi asy- 
Syafi'i (w 606 H) dalam kitab tafsir karyanya berjudul at-Tasfir al-Kabir 
Wa Mafiatih al-Ghayv”. 

Al-lmim a-Mutakllim Saifuddin al-Amidi (w 631 H) dalam kitab 
karyanya berjudul Abkir al Afkar”. 

Sulthin a-Ulami' Al-lmam Abu Muhammad Izzuddin Abd al-Aziz Ibn 
Abdis Salam asy-Syaf'i (w 660 H) dalam kitab allsyirah 1/4 akljaz Ff 
Ba'dl Anwa' al-Maja?. 

Allmam a-Mufassir a-Oidi Abu Said Abdullah ibn Umar ibn 
Muhammad Nashiruddin al-Baidlawi (w 691 H) dalam kitab Tafsir al- 
OGuran yang dikenal dengan Anwar at-TangiP. 

Al-Imim al-Mufassir Abu al-Barakat Abdullah ibn Ahmad an-Nasafi (w 
701 H) dalam kitab tafsirnya berjudul Madarik at-Tanzil Wa Haga'ig at- 
Ta'wiP". 

Al-Imam al-Lughawiy Abul Fadl Jamaluddin Muhammad ibn Mukarram 
ibn Manzhur al-Maishri (w 711 H) dalam kitab karyanya Lisan al- Arab”. 
Al-mam al-Muhaddits al-Fagih Ibn al-Mw'allim al-Gurasyi (Ww 725 H) 
dalam kitab karyanya Ngjm al--Muhtadi Wa Rajm al-Mu tadi sebagaimana 
dikutip oleh a/-Muhaddits Muhammad Zahid al-Kautsari dalam ta'/g 
beliau atas kitab a-Asmd' Wa ash-Shifat karya Al-Imam al-Hafigh al- 
Bayhagi'". 


2 gt-Tafsir al-Kabir, OS. Ar-Ra'd, j. 18, h. 238, OS. Thaha, j. 22, h. 7, juga dalam 


karya lainnya berjudul As4s at-Tagdis, h. 119 


653 Abkar al-Afkar, j. 1, h. 232 

64 al-Isyarah Ia al-Ijaz, h. 110 

65 Anwar at-Tangil, j. 3, h. 12 

Sc Madarik at-Tangil, j. 3, h. 48 

67 Lisdn al- Arab, j. 14, h. 414 

88 Ta'lig al-Kautsari terhadap kitab a-Asmd” Wa ash-Shifat, h. 406 


2 


24. 


25. 


26. 


2. 


28. 


29. 


30. 
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Al-lmam al-Oidii Muhammad ibn Ibrahim asy-Syafi'i yang dikenal 
dengan Badruddin ibn Jama'ah asy-Syafi'i (w 727 H) dalam kitab 
karyanya Idiah ad-Dalil Ff Oath'i Hujaj Ahl at-Ta'thiP”. 

Al-Imim Ahmad ibn Yahya ibn Isma'il ibn Jahbal al-Halabi asy-Syafi'i (w 
733 H) dalam risalah Nafy al-Jihah “An Allah. Sebuah risalah yang beliau 
tulis dalam penjelasan bahwa Allah ada tanpa tempat dan tanpa arah 
sebagai bantahan atas Ibn Taimiyah. Risalah ini dikutip oleh Tajuddin 
as-Subki dalam ath-T habagat asy-Sydfi'iyyah al-Kubra". 

al-Fagih Syamsuddin Muhammad ibn Ahmad ibn Abd al-Mu'min asy- 
Syafi'i yang dikenal dengan Ibn al-Labban (w 749 H) dalam karyanya 
berjudul Igdlah asy-Syubuhat'. 

al-Oidli Abdurrahman ibn Ahmad al-Iji (w 756 H) dalam kitab al- 
Mawiagif”. 

Al-Imam al-Haifigh al-Mujtahid Yagiyyuddin Ali ibn Abd al-Kafi as-Subki 
(w 756 H) dalam kitab karyanya sebagai bantahan atas Ibn al-Gayyim al- 
Jawziyyah, berjudul as-Sayf ash-Shagil Ff ar-Radd “Ala Ibn Zafil. 

Al-Imam al-Lughawi al-Mufassir Ahmad ibn Yusuf asy-Syaffi yang dikenal 
dengan as-Samin al-Halabi (w 756 H) dalam kitabnya berjudul Usudah 
al-Huffazh”. 

Al-Imam Mahmud ibn Ahmad al-Gunawi al-Hanafi yang dikenal dengan 
sebutan Ibn as-Siraj (w 770 H) dalam kitab karyanya berjudul a-Oali-id 
F7 Syarh al- Aga-id”. 

Al-Imam al-Lughawiy Majduddin Muhammad ibn Ya'gub al-Fairuz Abadi 


AJ 


(w 817 H) dalam kitabnya Basha-ir Dzawi at-Tamyig ”. 


9 Idlih ad-Dalil, h. 103 

70 Thabagat asy-Syafi iyyah al-Kubri,j. 9, h. 49 
1 Igdlah asy-Syububat, h. 103 

7? al-Mawigif, h. 297 

3 as-Sayf ash-Shagil, h. 81 

74 Umdah a-Hufarh, j. 2, h. 276 

75 al-Oala-id Syarh al-“Agi-id, h. 68 

76 Bashi-ir Dzawt at-Tamyig j. 2, h. 106-107 


3 


32 


32, 


34. 


3, 


36. 


37. 


38. 
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Al-Imim Yagiyyuddin al-Hushni (w 829 H) dalam kitab karyanya sebagai 
bantahan atas Ibn Taimiyah dan para pengikutnya, berjudul Dafu Syubah 
Man Syabbah Wa Tamarrad Wa Nasaba Dzalika Ni Al-Imam Ahmad. 
Al-Imam al-Fagih al-Ushiiliy Kamaluddin Muhammad ibn Abd al-Wahid 
al-Hanafi al-Hanafi yang dikenal dengan nama Ibn al-Humam (w 861 H) 
dalam kitab a-Musdyarah”. 

Al-Imim Muhammad ibn Sulaiman al-Kafiji (w 879 H), salah seorang 
guru dari al-Hafigh as-Suyuthi, dalam kitab karyanya berjudul at-Taisir F7 
Oawi-id Tlm at-Tafir”. 

Al-Imam al-Hifizh Jalaluddin as-Suyuthi (w 911 H) dalam kitab karyanya 
berjudul a-Kang al-Madfin Wa al-Fulk al-Masyhin. Beliau mengatakan 
bahwa penyebutan Arsy secara khusus karena ia adalah makhluk Allah 
yang paling besar bentuknya. Dengan demikian bila yang paling besar 
berada di bawah kekuasaan Allah maka secara otomatis yang lebih kecil 
dari pada Arsy juga berada di bawah kekuasaan-Nya". 

Asy-Syaikh Syihabuddin Ahmad ibn Muhammad al-Gasthallani asy- 
Syaff'i (w 923 H) dalam kitab Irsyad as-Sari Bi Syarh Shahih al-Bukhiri"'. 
Asy-Syaikh Zakariyya ibn Muhammad al-Anshari al-Mishri asy-Syaf?'i (w 
926 H) sebagaimana ia sebutkan dalam kitabnya berjudul Ghdyah al- 
Wushiil Syrah Lubb a-Wushit”. 

Al-mam al-Mufassir Muhammad ibn Musthafa al-Hanafi yang dikenal 
dengan sebutan Syaikh Zadah (w 951 H) dalam kitab hasyiah atas Tafsir 
al-Baidlawi”. 

Asy-Syaikh Yusuf ibn Abdillah al-Armayuni asy-Syafi'i (w 958 H) dalam 
karyanya berjudul al-Oawl al-Mu tamad”. 


7 Dafu Syubah Man Syabbah Wa Tamarrad, h. 9 

38 g-Musdyarah, h. 32 

7 gt-Taisir Ff Oamwi-id Tlm at-Tafsir, h. 125 

80 gl-Kangz al-Madfin, h. 121 

81 Irsyad as-Sart, j. 15, h. 616 

2 Ghdyah al Wushil Syarh Lubb al-Wushil, h. 154 

88 Hasyiyah Syaikh Ziadah, j. 2, h. 345, dan j. 3, h. 105-107 


39. 


40. 


41. 


42. 


43. 


4d. 


45. 


46. 
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Al-Mufassir al-Oidli asy-Syaikh Abu as-Swud Muhammad ibn 
Muhammad al-Imadi al-Hanafi (w 982 H) dalam kitab tafsirnya, Irsyad 
al- Agl as-Salimi”. 

Al-Mufassir asy-Syaikh Sulaiman ibn Umar asy-Syafi'i yang lebih dikenal 
dengan sebutan al-Jamal (w 1204 H) dalam kitab tafsirnya berjudul 4/- 
Futihat al-llahiyyah, yang dikenal dengan sebutan Tafsir a-Jamal. Kitab 
tafsir hasyiyah atas tafsir al-Jalalain”". 

Al-Imam al-Hafigh a-Lughawiy Muhammad Murtadla az-Zabidi al-Hanafi 
(w 1205 H) dalam kitab karyanya Ithdf as-Sidah al-Muttagin Bi Syarh Ihya 
Ulamiddin”. 

Asy-Syaikh Muhammad ath-Thayyib ibn Abd al-Majid yang lebih dikenal 
dengan nama Ibn Kairan al-Maliki (w 1227 H) dalam karyanya berjudul 
al-Mursyid a-Mu 'in “Ala adl-Dlaruriyy Min Ulm ad-Din". 

Asy-Syaikh Abu Abdillah Muhammad ibn Darwisy al-Hut al-Bairuti (w 
1276 H) dalam ad-Durrah al-Bahiyyah Fi Tauhid Rabb al-Bariyyah”. 
Asy-Syaikh Mahfuzh at-Tarmasi (w 1285 H), salah seorang ulama 
Indonesia terkemuka berasal dari Termas Jawa Timur dalam kitab 
karyanya Mawhibah D7 al-Fadl/”. 

Asy-Syaikh Muhammad Nawawi al-Jawi (w 1315 H), salah seorang ulama 
Indonesia yang sangat mendunia dalam ilmu-ilmu Islam hingga memiliki 
gelar Sayyid Ulamd' al-Hijiz, dalam kitab tafsir karyanya berjuduh Marah 
Labid atau lebih dikenal dengan sebutan at-Tafsir a-Munir'. 

Al-Muhaddits Muhammad Zahid al-Kautsari (w 1371 H) dalam banyak 
tulisan #a'iga#nya, salah satunya dalam #a'/ig beliau terhadap kitab a/- 


84 al-Oawl a-Mu 'tamad, h. 70 

85 Irsydd al-“Agl as-Salim, 3, h. 323 

86 gk Futiihat al-Ilihiyyah, j. 2, h. 157 

87 Trbaf as-Sadah al-Muttagin, j. 2, h. 106 

88 gl-Mursyid a-Mu'in “Ala adl-Dlaruriy Min Tlm ad-Din, j1, h. 448 
89 gd-Durrah ak-Bahiyyah Ff Tauhid Rabb al-Bariyyah, h. 30 

90 Mawbibah Dzf al-Fadl, j. 2, h. 502 

1 gt-Tafsir a-Muntr, j1, h. 420-421 


47. 


48. 


49. 


50. 


Sl 
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Asmi” Wa ash-Shifit karya al-Hafizh al-Bayhagi”. Juga dalam salah satu 
karyanya berjudul Takmilah ar-Radd “Ala Nuniyyah Ibn al-Oayyim, kitab 
perluasan atas karya A/-Hafigh Tagiyyuddin as-Subki yang berjudul as- 
Sayf ash-Shagil Ff ar-Radd “Ala Ibn Zafil, sebagai bantahan atas kesesatan 
Ibn al-Gayyim al-Jawziyyah”. 

Syaikh al-Azhar al-Ustidz asy-Syaikh Salim al-Bisyri dalam banyak fatwa- 
fatwa, sebagaimana banyak dikutip oleh asy-Syaikh Salamah al-Uzami (w 
1376 H) dalam kitabnya Furgin al-Ouran Ff Tamyig al-Khilig Min al- 
Akwan”. 

Asy-Syaikh Abd al-Majid asy-Syarnubi al-Mishri al-Azhari al-Maliki 
dalam syarah-nya atas kitab Tdiyyah as-Suliik Id Ta'iyyah a-Mulik”. 
Asy-Syaikh Ibrahim ibn Muhammad al-Baijuri dalam kitab karyanya 
berjudul Tuhfjah al-Murid Syarb Jawharah at-Tauhid. Kitab penjelasan 
terhadap Jawharah at-Tauhid karya asy-Syaikh Ibrahim al-Lagani''. 
Asy-Syaikh Muhammad Abd al-Azhim az-Zurgani (w 1367 H), salah 
seorang dosen terkemuka dalam Ulim a-Ourin Wa a-Hadits pada 
kuliah Ushuluddin al-Azhar Mesir, dalam kitab karyanya berjudul 
Mandhil al-Irfan Ff Ulum al-Our'in. Kitab tentang Ulim al-Our'in yang 
diterbitkan dengan rekomendasi majelis ulama al-Azhar”. 

Asy-Syaikh Abd al-Karim Muhammad, salah seorang ulama besar di 
masjid Jam? al-Ahmadi dan pengajar di sekolah al-Hadlrah al- 
Kailaniyyah di Baghdad dalam kitab karyanya berjudul al-Wasilah Fi 
Syarh al-Fadlilah. Kitab penjelasan atas kitab al-Fadlilah karya asy-Syaikh 
Abdul Rahman al-Kurdi”. 


22 Lihat Ta'/g beliau atas kitab a-Asmd' Wa ash-Shifit, h. 412 
2 Takmilah ar-Radd "Ala Nuniyyyah Ibn a-Oayyim, h. 86-87 

24 Furgan a-Our'in, h. 101 

95 Taiyyah as-Sulik Ild Malik al-Muliik, h. 29 

26 Tuhfah al-Murid, h. 92 

97 Mandhil al Irfin, h. 485 

8 al Wasilah Ff Syrah al-Fadlilah, h. 489 
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52. Asy-Syaikh Husain Abd at-Rahim Makki dalam Mudzakkirit at-Taubid. 
Kitab tauhid yang direkomendasi oleh al-Azhar Mesir”. 

53. Asy-Syaikh Salamah al-GYudla'1 al-Uzami (w 1376 H) dalam karyanya 
berjudul d/-Barihin as-Sathi ah". 

54. Asy-Syaikh Thahir ibn Muhammad al-Jaza'iri ad-Damasygi (w 1338 H) 
dalam risalah tauhidnya berjudul al-Jawdhir al-Kalamiyyah"". 

55. Al-Muhaddits al-Lughawiy a-lmaim Abu Abdul Rahman Abdullah ibn 
Muhammad ibn Yusuf al-Harari yang dikenal dengan sebutan al- 
Habasyi dalam banyak karyanya, seperti al-Magdlat as-Sunniyyah F7 Kasyf 
Dlalalit Ahmad Ibn Taimiyah, Sharih al-Bayan F7 ar-Radd "Ali Man Khilaf 
al-Our'in, dan Igh-har al-'Agidah as-Sunniyyah Bi Syarh al-“Agidah ath- 
Thahiwiyyah. Dalam karyanya yang terakhir disebutkan, beliau 
menuliskan sebagai berikut: “Dengan demikian dapat pahami bahwa 
makna al-Istiwa” adalah al-Oahr dan al-Istili'. Karena makna ini adalah 
makna yang paling bagus dan paling mulia dari makna-makna al-Istiwd”, 
dan makna yang sesuai bagi keagungan Allah '”. 


9 Mudgkkirit at-Tauhid, h. 8 

100 gl-Bardhin as-Sathi'ah, h. 429 

101 gl-Jawahir al-Kalamiyyah, h. 25-27 

102 Tgh-hdr al-Agidah as-Sunniyah, h. 200 
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Bab II 
Penjelasan Imam Empat Madzhab Tentang Makna Istaw4 


A. Penjelasan 2/-Im4m Malik ibn Anas Tentang Makna Istawi 
Al-Hafigh al-Bayhagi dalam karyanya berjudul al-Asmd' Wa ash-Shifat, 
dengan sanad yang baik (jayyid), -sebagaimana penilaian a/-Hafigh Ibn Hajar 
al-Asgalani dalam Fath al-Biri-, meriwayatkan dari a-Imim Malik dari jalur 
Abdullah ibn Wahb, bahwa ia (Abdullah ibn Wahb), berkata: “Suatu ketika 
kami berada di majelis al-Imam Malik, tiba-tiba seseorang datang menghadap 
Al-Imim, seraya berkata: Wahai Abu Abdillah, ar-Rahmin "Ali al- Arsy Istawa, 
bagaimanakah Istawai Allah? Abdullah ibn Wahab berkata: Ketika a/Iyim 
Malik mendengar perkataan orang tersebut maka beliau menundukan kepala 
dengan badan bergetar dengan mengeluarkan keringat. Lalu beliau 
mengangkat kepala menjawab perkataan orang itu: “ar-Rahmin 'Ald al-'Arsy 
Istawi sebagaimana Dia mensifati diri-Nya sendiri, tidak boleh dikatakan 
bagi-Nya bagaimana, karena bagaimana (sifat benda) tidak ada bagi-Nya. 
Engkau adalah seorang yang berkeyakinan buruk, ahli bid'ah, keluarkan 
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orang ini dari sini”. Lalu kemudian orang tersebut dikeluarkan dari majelis 
a-Imam Malik". 

Perkataan d/-Imim Malik di atas terhadap orang tersebut: “Engkau 
adalah seorang yang berkeyakinan buruk, ahli bid'ah, keluarkan orang ini 
dari sini”, hal itu karena orang tersebut mempertanyakan makna Istami 
dengan kata-kata “Bagaimana?”. Seandainya orang itu hanya bertanya 
kepada al-Imim Malik apa makna ayat tersebut, sambil tetap meyakini bahwa 
ayat tersebut tidak boleh diambil makna zhahirnya, maka tentu alim 
Malik tidak membantah dan mengusirnya. 

Adapun riwayat al-Lalika-i dari Ummu Salamah, Umm a-Mu-minin, 
dan riwayat Rabi'ah ibn Abdul Rahman (salah seorang guru a/-Imam Malik) 
yang mengatakan: “a-Istiwa” Ghayr Majhiil Wa al-Kayf Ghayr Ma'giil (ak-lstiwa' 
sudah jelas diketahui dan a/-Kayf (sifat benda) bagi Allah adalah sesuatu yang 
tidak masuk akal)”, yang dimaksud “Ghayr Majhil” di sini ialah bahwa 
penyebutan kata tersebut benar adanya di dalam al-Guran. Pemahaman ini 
dengan dalil riwayat lain dari al-Lalika-i sendiri yang mempergunakan kata 
Yak-lstimi' Madzkir”, artinya kata Istami telah disebutkan. Dengan demikian 
menjadi jelas bahwa yang dimaksud “al-Istiwa' Ghayr Majhil” artinya benar- 
benar telah diketahui penyebutan kata Istami tersebut di dalam al-Jur'an. 

Dari sini dapat dipahami bahwa al-Lal'ka'i dan Rabi'ah ibn Abdul 
Rahman mengatakan “al-Istiwa' Ghayr Majhiil Wa al-Kayf Ghayr Ma gil', sama 
sekali bukan untuk tujuan menetapkan makna duduk atau bersemayam bagi 
Allah. Juga sama sekali bukan untuk menetapkan makna duduk atau 
bersemayam yang Kayfiyyah duduk atau bersemayam-Nya tidak diketahui 
oleh kita. Pemahaman ini berbeda dengan orang-orang Wahhabiyyah yang 
salah paham terhadap pernyataan al-Lalika'i dan Rabah ibn Abdul Rahman 
tersebut, mereka mengatakan bahwa Allah bersemayam atau bertempat di 
atas Arsy, hanya saja, -menurut mereka-, Kayfiyyah-Nya tidak diketahui oleh 
kita. A idgu Billah. 


103 AJ-Asmd' Wa ash-Shifat, h. 408 
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Untuk membantah keyakinan kaum Wahhabiyyah tersebut, kita 
katakan kepada mereka: Dalam perkataan al-Lalika-i dan Rabi'ah ibn Abdul 
Rahman terdapat kata “@/-Kayf Ghayr Ma'gil”, ini artinya bahwa Istami 
tersebut bukan Kayfiyyah, sebab Kayfiyyah adalah sifat benda. Dengan 
demikian karena Istami ini bukan Kayfiyyah maka jelas maknanya bukan 
dalam pengertian duduk atau bersemayam. Karena duduk atau bertempat itu 
hanya berlaku pada sesuatu yang memiliki anggota badan, seperti pantat, 
lutut dan lainnya. Sementara Allah maha suci dari pada anggota-anggota 
badan. 

Yang mengherankan, kaum  Musyabbihah, seperti kaum 
Wahhabiyyah sekarang seringkali memutarbalikan perkataan dua Imam di 
atas. Mereka sering mengubahnya dengan mengatakan “a/-Istiwa' Ma'lim Wa 
al-Kayfiyyah Majhiilah”. Perkataan semacam ini sama sekali bukan riwayat 
yang benar berasal dari a-Imim Malik atau lainnya. Tujuan kaum 
Musyabbihah mengucapkan ungkapan tesebut tidak lain adalah untuk 
menetapkan adanya Kayfiyyah bagi Istawa Allah, lalu mereka mengatakan 
Kayfiyyah-Nya tidak diketahui oleh manusia. Karena itu mereka seringkali 
mereka mengatakan: “Allah bersemayam atau bertempat di atas Arsy, tapi 
cara bersemayam-Nya tidak diketahui oleh kita”, atau terkadang mereka 
berkata: “Allah duduk di atas Arsy, tapi cara duduk-Nya tidak diketahui”, 
terkadang juga mereka berkata: “Allah duduk tapi tidak seperti duduk 
manusia”. A'idgu Bilah. Oleh karena itu sebenarnya pernyataan kaum 
Musyabbihah “al-Istiwd” Ma'lim Wa al-Kayfiyyah Majhiilah” tidak lain hanyalah 
untuk mengelabui orang-orang awam bahwa seperti pemahaman mereka 
itulah yang telah dimaksud oleh a/Imim Malik. 

Al-Hafizgh al-Bayhagi dari jalur Yahya ibn Yahya telah 
meriwayatkan bahwa ia -Yahya ibn Yahya- berkata: Suatu saat ketika kami 
berada di majelis a-Imaim Malik ibn Anas, tiba-tiba datang seseorang 
menghadap beliau seraya bekata: “Wahai Abu Abdillah, ar-Rahmin "Ali al- 
“Arsy Istawi, bagaimankah Istami Allah?”. Lalu a-Imim Malik menundukan 
kepala hingga badanya bergetar dan mengeluarkan keringat, kemudian beliau 
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A9 


berkata: “al-Istimi” telah jelas (penyebutannya dalam al-Yuran) (ak-lstiwi 
Ghayr Majhil), dan “Bagaimana (sifat benda)” tidak logis dinyatakan bagi 
Allah (al-Kayf Ghayr Ma gil), beriman kepada adanya sifat al-Istiwa' bagi Allah 
adalah wajib, dan mempermasalahkan masalah d/-Istimai” adalah perbuatan 
bid'ah. Dan bagiku engkau tidak lain kecuali seorang ahli bid'ah”. Lalu al 
Imim Malik menyuruh murid-muridnya untuk mengeluarkan orang tersebut 
dari majelisnya. AlImim al-Bayhagi berkata: “Selain dari a-Imam Malik, 
pernyataan serupa juga diungkapkan oleh Rabi'ah ibn Abdul Rahman, guru 
dari a-Imim Malik sendiri” "", 

Dalam mengomentari peristiwa ini, asy-Syaikh Salamah al-Uzami, 
salah seorang ulama al-Azhar terkemuka dalam bidang hadits, dalam 
karyanya berjudul Furgin al-Our'in, mengatakan sebagai berikut: 

“Penilaian a-Imim Malik terhadap orang tersebut sebagai ahli 
bid'ah tidak lain karena kesalahan orang itu mempertanyakan 
Kayfiyyah Istiwa' bagi Allah. Hal ini menunjukan bahwa orang 
tersebut memahami ayat ini secara indrawi dan dalam makna 
zhahirnya. Tentu makna zhahir Istawa adalah duduk bertempat, 
atau menempelnya suatu benda di atas benda yang lain. Makna 
zhahir inilah yang dipahami oleh orang tersebut, namun ia 
meragukan tentang Kay/iyyah dari sifat duduk tersebut, karena itu 
ia bertanya kepada a-Imim Malik. Artinya, orang tersebut 
memang sudah menetapkan adanya Kayfiyyah bagi Allah. Ini jelas 
merupakan keyakinan tasybih (penyerupaan Allah dengan 
makhluk-Nya), dan karena itu al-Imim Malik meyebut orang ini 
sebagai ahli bid'ah”, 

Ada pelajaran penting yang dapat kita tarik dari peristiwa ini, yaitu 
jika a-lmim Malik sangat marah terhadap orang tersebut hanya karena 
menetapkan adanya Kayfiyyah bagi Allah hingga beliau mengklaimnya sebagai 


104 AkAsmd' Wa ash-Shifat, h. 408 
108 Furgdn al-Ouran Bayn Shifat al Khdlig Wa a-Akwin, h. 22 
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ahli bid'ah, maka tentunya beliau akan lebih marah lagi terhadap mereka 
yang dengan terang-terangan mengartikan Issamwd dengan duduk, bertempat 
atau bersemayam. Dapat kita pastikan bahwa seorang yang berpendapat 
semacam ini, seperti pemahaman kaum Wahhabiyyah di masa sekarang, 
akan lebih dimurkai lagi oleh a-Imaim Malik. Karena mengartikan Istami 
dengan duduk, bersemayam, atau bertempat tidak hanya menetapkan adanya 
Kayfiyyah bagi Allah, tapi jelas merupakan penyerupaan bagi Allah dengan 
makhluk-makhluk-Nya. 

Sesungguhnya sangat tidak mungkin seorang alim sekaliber a/l-Imam 
Malik berkeyakinan bahwa Allah memiliki tempat dan arah. A/-Imim Malik 
adalah Imam kota Madinah (Imam Dar al-Hijrah), ahli hadits terkemuka, 
perintis figih madzhab Maliki, sudah barang tentu beliau adalah seorang ahli 
tauhid, berkeyakinan #anz7h, mensucikan Allah dari sifat-sifat makhluk-Nya. 
Tentang kesucian tauhid Malik ibn Anas, a-lmim al-Allamah al-Oidii 
Nashiruddin ibn al-Munayyir al-Maliki, salah seorang ulama madzhab Maliki 
terkemuka pada sekitar abad tujuh hijriyah, dalam karyanya berjudul al 
Mugtafa Ff Syaraf al-Musthafa telah menuliskan pernyataan a-Imim Malik 
bahwa Allah ada tanpa tempat dan tanpa arah. Dalam karyanya tersebut, u/- 
Imim Ibn al-Munayyir mengutip sebuah hadits, riwayat 4/-Imam Malik bahwa 
Rasulullah bersabda: 

(BL an) Sigi H3 Bat 
Janganlah kalian melebih-lebihkan diriku di atas Nabi Yunus 
ibn Matta”. (HR. Malik) 

Dalam penjelasan hadits ini a-Inim Malik berkata bahwa Rasulullah secara 
khusus menyebut Nabi Yunus dalam hadits ini, tidak menyebut Nabi lainya, 
adalah untuk memberikan pemahaman agidah #anz7h, bahwa Allah ada tanpa 
tempat dan tanpa arah. Hal ini karena Rasulullah diangkat ke atas ke arah 
Arsy, yaitu ketika peristiwa Mi'raj, sementara Nabi Yunus dibawa ke arah 
bawah hingga ke dasar lautan yang sangat dalam, yaitu ketika beliau ditelan 
oleh ikan yang sangat besar. Kedua arah tersebut, baik arah atas maupun 
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arah bawah, bagi Allah sama saja, artinya satu dari lainnya tidak lebih dekat 
kepada-Nya, karena Allah ada tanpa tempat dan tanpa arah. Karena 
seandainya kemuliaan itu diraih karena berada di arah atas, maka tentu 
Rasulullah tidak akan mengatakan “Janganlah kalian melebih-lebihkan aku di 
atas nabi Yunus ibn Matta”. Oleh karenanya hadits ini oleh al-Imim Malik 
dijadikan salah satu dalil bahwa Allah ada tanpa tempat dan tanpa arah". 

Adapun riwayat yang dikemukan oleh Suraij ibn an-Nu'man dari 
Abdullah ibn Nafi dati a-Imim Malik, bahwa al-Imam Malik berkata: “Allah 
berada di langit, dan ilmu-Nya di semua tempat”, adalah riwayat yang sama 
sekali tidak benar (Ghayr TIsabit). Abdullah ibn Nafi” dinilai oleh para ahli 
hadits sebagai seorang yang dla'if. Al-lmaim Ahmad ibn Hanbal berkata: 
“Abdullah ibn Nafi? ash-Sha'igh bukan seorang ahli hadits, ia adalah 
seorang yang dla'if”. Allmim Ibn Adi berkata: “Dia (Abdullah ibn Nafi) 
banyak meriwayatkan Ghard-ib (riwayat-tiwayat aneh dan asing) dari a-Imim 
Malik”. Ibn Farhun berkata: “Dia (Abdullah ibn Nafi”) adalah seorang yang 
tidak membaca dan tidak menulis”. 

Dengan demikian pernyataan yang disandarkan kepada al-Imam 
Malik dari Abdullah ibn Nafi” di atas adalah riwayat yang sama sekali tidak 
benar. Dan ungkapan tersebut yang seringkali dikutip oleh kaum 
Musyabbihah (Wahhabiyyah) dan disandarkan kepada a/-Imim Malik tidak 
lain hanyalah kedustaan belaka. 


B. Penjelasan a/-Imim Abu Hanifah Tentang Makna Istawi 
Suatu ketika a-Imim Abu Hanifah ditanya makna Istawd, beliau 
menjawab: “Barangsiapa berkata: Saya tidak tahu apakah Allah berada di 


106 Lihat penjelasan ini dalam a-Mugtafa Ff syaraf al-Mustahafa. Perkataan a-Imam 
Malik ini juga dikutip oleh a-Imam Tagiyyuddin as-Subki dalam karya bantahannya atas Ibn 
al-Yayyim al-Jawziyyah (murid Ibn Taimiyah), yang berjudul as-Sayf ash-Shagil Ff ar-Radd 
“Ali Ibn Zafil. Demikian pula perkataan al-Imim Malik ini dikutip oleh a-Imam Muhammad 
Murtadla az-Zabidi dalam karyanya Ithdf as-Sidah a-Muttagin Bi Syarh Ihyi Ulimiddin. 

10 Lihat biografi Abdullah ibn Nafi” dan Suraij ibn an-Nu'man dalam kitab-kitab 
adl-Dlu afi, seperti Kitab ald-Dlu'afa karya an-Nasa-i dan lainnya. 
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langit atau barada di bumi maka ia telah menjadi kafir. Karena perkataan 
semacam itu memberikan pemahaman bahwa Allah bertempat. Dan 
barangsiapa berkeyakinan bahwa Allah bertempat maka ia adalah seorang 
musyabbih: menyerupakan Allah dengan makhuk-Nya”"". 

Di sini ada pernyataan yang harus kita waspadai, yaitu pernyataan 
Ibn al-Gayyim al-Jawziyyah, murid Ibn Taimiyah ini banyak membuat 
kontroversi dan melakukan kedustaan persis seperti seperti yang biasa 
dilakukan gurunya sendiri, di antaranya, kedustaan yang ia nisbatkan kepada 
al-lmim Abu Hanifah. Dalam beberapa bait sya'ir N#niyyah-nya, Ibn al- 
Oayyim menuliskan sebapai berikut: 


OLI SI, L Ka, ang "349 3 Ju OLI 8g 
Pa AL saus Sa SS 
OLS 8 na BMI HA Ep Si 33 
Oli alah Ia B3 ah Pata 
OK Bls - 91 Abis KS akal 3 AI NA 
“Demikian telah Aa oleh a-Imam Abu Hanifah an- 
Nu'man ibn Tsabit, juga oleh a-Imim Ya'gub ibn Ibrahim al- 
Anshari. Adapun lafazh-lafazhnya berasal dari pernyataan al- 
Imam Abu Hanifah..., 
bahwa orang yang tidak mau menetapkan Allah berada di 


Arsy-Nya, dan bahwa Dia di atas langit serta di atas segala 
tempat..., 


108 Pernyataan al-Imam Abu Hanifah ini dikutip oleh banyak ulama, di antaranya 
oleh al-Imim Abu Manshur al-Maturidi dalam Syarh ak-Figh al-Akbar, al-lmim al-Izz ibn Abd 
as-Salam dalam Hal) ar-Rumiz, a-lmim 'Yagiyuddin al-Hushni dalam Dafu Syubah Man 
Syabbah Wa Tamarrad, dan al-Imam Ahmad ar-Rifa'i dalam al-Burban a-Mu'yyad. 
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demikian pula orang yang tidak mau mengakui bahwa Allah 
berada di atas Arsy, di mana perkara tersebut tidak tersembunyi 
dari setiap getaran hati manusia..., 

maka itulah orang yang tidak diragukan lagi dalam 
pengkafirannya. Inilah pernyataan yang telah disampaikan oleh 
Imam masa sekarang (maksudnya adalah gurunya sendiri, yaitu 
Ibn Taimiyah). 

Inilah pernyataan yang telah tertulis dalam kitab 4/-Figh al- 
Akbar (karya al-Imim Abu Hanifah) di mana kitab tersebut telah 
memiliki banyak penjelasannya”. 

Apa yang ditulis oleh Ibn al-Yayyim dalam untaian bait-bait syair di 
atas tidak lain hanya untuk mempropagandakan agidah tasybih yang ia 
yakininya. Ibn al-Gayyim sama persis dengan gurunya sendiri, yaitu Ibn 
Taimiyah, memiliki keyakinan bahwa Allah bersemayam atau bertempat di 
atas Arsy. Pernyataan Ibn al-Yayyim di atas bahwa keyakinan tersebut 
adalah agidah a/-Imam Abu Hanifah adalah kebohongan belaka. 

Kita yakin sepenuhnya bahwa al-Imam Abu Hanifah adalah seorang 
ahli tauhid, mensucikan Allah dari keserupaan dengan makhluk-Nya. Bukti 
kuat untuk itu mari kita lihat karya-karya a-Imim Abu Hanifah sendiri, 
seperti a-Figh al-Akbar, al-Washiyyah, atau lainnya. Dalam karya-karya 
tersebut terdapat banyak ungkapan beliau menjelaskan bahwa Allah sama 
sekali tidak menyerupai makhluk-Nya, Dia tidak membutuhkan kepada 
tempat atau Arsy, karena Arsy adalah makhluk Allah sendiri. Dan mustahil 
Allah membutuhkan kepada makhluk-Nya. 

Sesungguhnya memang seorang yang tidak memiliki senjata 
argumen ia akan berkata apapun untuk menguatkan keyakinan yang ia 
milikinya, termasuk melakukan kebohongan-kebohongan kepada para ulama 
terkemuka. Inilah tradisi ahli bid'ah untuk menguatkan bid'ah-bid'ah 
mereka. Dengan sangat ringan mereka akan berkata: “a-Imim Malik berkata 
demikian, atau a-Imam Abu Hanifah berkata demikian, dan seterusnya”. 
Padahal perkataan-perkataan mereka adalah dusta belaka dan bohong besar. 
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Dalam 4/-Figh al-Akbar, a-lmim Abu Hanifah menuliskan sebagai 
berikut: 

“Dan sesungguhnya Allah itu satu bukan dari segi hitungan tapi 
dari segi bahwa tidak ada sekutu bagi-Nya. Dia tidak melahirkan 
dan tidak dilahirkan, tidak ada suatu apapun yang meyerupai- 
Nya. Dia bukan benda, dan tidak disifati dengan sifat-sifat 
benda. Dia tidak memiliki batasan (Artinya bukan benda), Dia 
tidak memiliki keserupaan, Dia tidak ada yang dapat 
menentang-Nya, Dia tidak ada yang sama dengan-Nya, Dia 
tidak menyerupai suatu apapun dari makhluk-Nya, dan tidak ada 
suatu apapun dari makhluk-Nya yang menyerupai-Nya”"”, 

Masih dalam a/-Figh al-Akbar, al-Imim Abu Hanifah juga menuliskan 
sebagai berikut: “Dan kelak orang-orang mukmin di surga nanti akan 
melihat Allah dengan mata kepala mereka sendiri. Mereka melihat-Nya 
tanpa adanya keserupaan (Tasybih), tanpa sifat-sifat benda (Kayfiyyah), tanpa 
bentuk (Kammiyyah), serta tanpa adanya jarak antara Allah dan orang-orang 
mukmin tersebut” 

Pernyataan al-Imim Abu Hanifah ini sangat jelas dalam menetapkan 
kesucian tauhid. Artinya, kelak orang-orang mukmin di surga akan langsung 
melihat Allah dengan mata kepala mereka masing-masing. Orang-orang 
mukmin tersebut di dalam surga, namun Allah yang mereka lihat bukan 
berarti di dalam surga. Allah tidak boleh dikatakan bagi-Nya “di dalam” atau 
“di luar”. Dia bukan benda, Dia ada tanpa tempat dan tanpa arah. Inilah 
yang dimaksud oleh al-Imwam Abu Hanifah bahwa orang-orang mukmin akan 
melihat Allah tanpa Tasybih, tanpa Kayfiyyah, dan tanpa Kammiyyah. 

Pada bagian lain dari d/-Figh al-Akbar, yang juga dikutip dalam al- 
Washiyyah, a-lmim Abu Hanifah berkata: “Bertemu dengan Allah bagi 


109 gl-Figh al-Akbar dengan penjelasannya karya Mulla Ali al-Gar?, h. 30-31 
M0 g/-Figh al-Akbar, 136-137 
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penduduk surga adalah kebenaran. Hal itu tanpa dengan Kayfiyyah, dan tanpa 
tasybih, dan juga tanpa arah” "'. 
Kemudian pada bagian lain dari a/-Washiyyah, beliau menuliskan: 
“Kita menetapkan sifat Isrwd” bagi Allah pada Arsy bukan 
dalam pengertian Dia membutuhkan kepada Arsy tersebut, juga 
bukan dalam pengertian bahwa Dia bertempat atau bersemayam 
di Arsy. Allah yang memelihara Arsy dan memelihara selain 
Arsy maka Dia tidak membutuhkan kepada makhluk-makhluk- 
Nya tersebut. Karena jika Allah membutuhkan kapada makhluk- 
Nya maka berarti Dia tidak mampu untuk menciptakan alam ini 
dan mengaturnya. Dan jika Dia tidak mampu atau lemah maka 
berarti sama dengan makhluk-Nya sendiri. Dengan demikian 
jika Allah membutuhkan untuk duduk atau bertempat di atas 
Arsy, lalu sebelum menciptakan Arsy dimanakah Ia? (Artinya, 
jika sebelum menciptakan Arsy Dia tanpa tempat, dan setelah 
menciptakan Arsy Dia berada di atasnya, berarti Dia berubah, 
sementara perubahan adalah tanda makhluk). Allah maha suci 
dari pada itu semua dengan kesucian yang agung”. 
Dalam kitab 4/-Figh a-Absath, a-lmim Abu Hanifah menuliskan: 
“Allah ada tanpa permulaan (Azalyy, Oadim) dan tanpa 
tempat. Dia ada sebelum menciptakan apapun dari makhluk- 
Nya. Dia ada sebelum ada tempat, Dia ada sebelum ada 
makhluk, Dia ada sebelum ada segala sesuatu, dan Dialah 
pencipta segala sesuatu. Maka barangsiapa berkata: Aku tidak 
tahu Tuhanku (Allah) apakah Ia di langit atau di bumi?, maka 
orang ini telah menjadi kafir. Demikian pula menjadi kafir 
seorang yang berkata: Allah bertempat di Arsy, tapi saya tidak 


tahu apakah Arsy itu di bumi atau di langit”. 


1 gl-Figh a- Akbar dengan penjelasannya karya Mulla Ali al-Gar?, h. 138 
12 Syarh al-Figh a-Akbar, Mulla Ali al-Gari”, h. 70 
M3 g-Figh al-Absath, h. 57 
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Dalam tulisan a-Imim Abu Hanifah di atas, beliau mengkafirkan 
orang yang berkata: “Aku tidak tahu Tuhanku (Allah) apakah Ia di langit 
atau di bumi?”. Demikian pula beliau mengkafirkan orang yang berkata: 
“Allah bertempat di Arsy, tapi saya tidak tahu apakah Arsy itu di bumi atau 
di langit”. Anda perhatikan, klaim kafir dari a-Imim Abu Hanifah terhadap 
orang yang mengatakan dua ungkapan tersebut adalah karena di dalam 
ungkapan itu terdapat pemahaman adanya tempat dan arah bagi Allah. 
Padahal sesuatu yang memiliki tempat dan arah sudah pasti membutuhkan 
kepada yang menjadikannya dalam tempat dan arah tersebut. Dengan 
demikian sesuatu tersebut pasti merupakan sesuatu yang baharu (makhluk), 
bukan Tuhan. 

Tulisan a-Imim Abu Hanifah ini seringkali disalahpahami atau 
sengaja  diputarbalikan  pemaknaannya oleh kaum  Musyabbihah 
(Wahhabiyyah). Perkataan 4/-Imam Abu Hanifah ini seringkali dijadikan alat 
oleh kaum Musyabbihah untuk mempropagandakan keyakinan mereka 
bahwa Allah berada di langit atau berada di atas Arsy. Padahal sama sekali 
perkataan al-Imim Abu Hanifah tersebut bukan untuk menetapkan tempat 
atau arah bagi Allah. Justru sebaliknya, beliau mengatakan demikian adalah 
untuk menetapkan bahwa Allah ada tanpa tempat dan tanpa arah. Hal ini 
terbukti dengan perkataan-perkataan a/-Imim Abu Hanifah sendiri seperti 
yang telah kita kutip di atas, di antaranya tulisan beliau dalam a-Washiyyah: 
“Jika Allah membutuhkan untuk duduk atau bertempat di atas Arsy, lalu 
sebelum menciptakan Arsy dimanakah Dia?”. 

Dengan demikian menjadi jelas bagi kita bahwa klaim kafir yang 
sematkan oleh al-Imim Abu Hanifah adalah terhadap mereka yang beragidah 
tasybih, yaitu mereka yang berkeyakinan bahwa Allah bersemayam di atas 
Arsy. Inilah maksud yang dituju oleh a-Inim Abu Hanifah dengan dua 
ungkapannya tersebut di atas, sebagaimana telah dijelaskan oleh al-“Allimah 
al-Bayyadli al-Hanafi dalam karyanya, Isyarit a-Maram Min Ibarat Al-Imim 


14 Ieydrat a-Marim, h. 200 
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Demikian pula maksud perkataan d/-Imim Abu Hanifah ini telah dijelasakan 
oleh al-Muhaddits Muhammad Zahid al-Kautsari dalam kitab Tukmilah as-Sayf 
ash-Shagil ”. 
Asy-Syaikh Ali Mulla al-Gari di dalam Syarh al-Figh al-Akbar 
menuliskan sebagai berikut: 
“Ada sebuah tiwayat berasal dari Abu Muthi' al-Balkhi 
bahwa ia pernah bertanya kepada Abu Hanifah tentang orang 
yang berkata “Saya tidak tahu Allah apakah Dia berada di langit 
atau berada di bumi!?”. Abu Hanifah menjawab: “Orang 
tersebut telah menjadi kafir, karena Allah berfirman “gr-Rahmin 
“Ali al Arsy Istawa”, dan Arsy Allah berada di atas langit ke 
tujuh”. Lalu Abu Muth? berkata: “Bagaimana jika seseorang 
berkata “Allah di atas Arsy, tapi saya tidak tahu Arsy itu berada 
di langit atau di bumi??”. Abu Hanifah berkata: “Orang tersebut 
telah menjadi kafir, karena sama saja ia mengingkari Allah 
berada di langit. Dan barangsiapa mengingkari Allah berada di 
langit maka orang itu telah menjadi kafir. Karena Allah berada 
di tempat yang paling atas. Dan sesungguhnya Allah diminta 
dalam doa dari arah atas bukan dari arah bawah”. 
Kita jawab riwayat Abu Muthi' ini dengan riwayat yang telah 
disebutkan oleh a-Imim al-Izz Ibn Abdis Salam dalam kitab 
Hall ar-Rumiz, bahwa a-lmim Abu Hanifah berkata: 
“Barangsiapa berkata “Saya tidak tahu apakah Allah di langit 


atau di bumi?!”, maka orang ini telah menjadi kafir. Karena 


perkataan semacam ini memberikan pemahaman bahwa Allah 
memiliki tempat. Dan barangsiapa berkeyakinan bahwa Allah 
memiliki tempat maka orang tersebut seorang musyabbih, 
menyerupakan Allah dengan makhluk-Nya”. A/l-Imam al-Izz Ibn 


Abdis Salam adalah ulama besar terkemuka dan sangat 


15 Takmilah ar-Radd 'Al& an-Niiniyyah, h. 180 
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terpercaya. Riwayat yang beliau kutip dari al-Imim Abu Hanifah 
dalam hal ini wajib kita pegang teguh, bukan dengan memegang 
tegung riwayat yang dikutip oleh Ibn Abi al-Izz (yang telah 
membuat Syarh Risdlah al-Agidah ath-Thahawiyyah versi agidah 
tasybih). 

Di samping ini semua, Abu Muthi' al-Balkhi sendiri adalah 
seorang yang banyak melakukan pemalsuan seperti yang telah 
dinyatakan oleh banyak ulama hadits” "5. 

Asy-Syaikh Musthafa Abu Sayf al-Hamami, salah seorang ulama al- 
Azhar terkemuka, dalam kitab karyanya berjudul Ghamts al-Ibad Bi Bayan ar- 
Rasyid menuliskan beberapa pelajaran penting terkait riwayat Abu Muthi' al- 
Balkhi di atas, sebagai berikut: 

Pertama: Bahwa pernyataan yang dinisbatkan kepada al-Imam Abu 
Hanifah tersebut sama sekali tidak ada penyebutannya dalam 4/-Figh al- 
Akbar. Pernyataan semacam itu dikutip oleh orang yang tidak 
bertanggungjawab, dan dengan sengaja ia berdusta mengatakan bahwa itu 
pernyataan al-Imam Abu Hanifah dalam a/-Figh al-Akbar, tujuannya tidak lain 
adalah untuk mempropagandakan kesesatan orang itu sendiri. 

Kedua: Kutipan riwayat semacam ini jelas berasal dari seorang 
pemalsu (Wadl-dia'). Riwayat orang semacam ini jika dalam masalah-masalah 
Furii'iyyah (figih) saja sama sekali tidak boleh dijadikan sandaran, terlebih lagi 
bila dalam masalah-masalah Us)#/iyyah (agidah). Mengambil periwayatan 
orang pemalsu semacam ini adalah merupakan pengkhiatan terhadap ajaran- 
ajaran agama. Dan ini tidak dilakukan kecuali oleh orang yang hendak 
menyebarkan kesesatan atau bid'ah yang ia yakini. 

Ketiga: Periwayatan pemalsu ini telah terbantahkan dengan 
periwayatan yang benar dari seorang Imam agung terpercaya (I'sigah), yaitu 
al-lmim a-lzz Ibn Abdis Salam. Periwayatan a-Imim Ibn Abdis Salam 
tentang perkataan a-Imim Abu Hanifah jauh lebih terpercaya dan lebih 


116 Syarh ak-Figh al-Akbar, h. 197-198 
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benar dibanding periwayatan pemalsu tersebut. Berpegang teguh kepada 
periwayatan seorang pendusta (Kadg-dgab) dengan meninggalkan 
periwayatan seorang yang #sigah adalah sebuah pengkhianatan yang hanya 
dilakukan seorang ahli bid'ah saja. Seorang yang melakukan pemalsuan 
semacam ini, cukup untuk kita klaim sebagai orang yang tidak memiliki 
amanah. Jika orang awam saja melakukan pemalsuan semacam ini dapat 
menjadikannya seorang yang tidak dapat dihormati lagi, terlebih jika 
pemalsuan ini dilakukan oleh seorang yang alim, maka jelas orang alim ini 
tidak bisa dipertanggungjawabkan lagi dengan ilmu-ilmunya. “Orang alim” 
semacam itu tidak pantas untuk kita sebut sebagai orang alim, terlebih kita 
golongkannya dari jajaran para Imam terkemuka atau para ahli ijtihad. Dan 
lebih parah lagi jika pengkhianatan pemalsu ini dalam tiga perkara tersebut 
di atas sekaligus. Padahal dengan hanya satu pengkhianatan saja sudah dapat 
menurunkannya dari derajat #igah. Karena jika satu riwayat sudah ia 
dikhianati, maka kemungkinan besar terhadap riwayat-riwayat yang lainpun 
ia akan melakukan hal sama'". 

Kemudian dalam bait sya'ir di atas, Ibn al-Gayyim tidak hanya 
membuat kedustaan kepada a/-Inim Abu Hanifah, namun ia juga melakukan 
kedustaan yang sama terhadap a-Imim Ya'gub. Yang dimaksud al-lmim 
Ya'gub dalam bait sya'ir ini adalah sahabat a/-Imim Abu Hanifah, yaitu Abu 
Yusuf Ya'gub ibn Ibrahim al-Anshari. Dalam menyikapi perbuatan Ibn al- 
Gayyim ini, asy-Syaikh Musthafa Abu Sayf al-Humami berkata: “Tidak 
diragukan lagi apa yang ia nyatakan ini adalah sebuah kedustaan untuk 
tujuan mempropagandakan keyakinan bid'ahnya”"'. 

Penilaian yang sama terhadap Ibn al-GYayyim semacam di atas juga 
telah diungkapkan oleh a-Muhaddits al-Imaim Muhammad Zahid al-Kautsari 
dalam kitab bantahannya terhadap Ibn al-Yayyim berjudul Takmilah ar-Radd 
“Ali Niiniyyah Ibn al-Oayyim. Karya a-lmam al-Kautsari ini adalah sebagai 


17 Lebih lengkap lihat Ghawts al-Tbid Bi Bayan ar-Rasydd, h. 99-100 
18 Tbid, h. 99 
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tambahan atas kitab karya a/-Inim Tagiyyuddin as-Subki berjudul as-Sayf ash- 
Shagil Ff ar-Radd “Ali Ibn Zafik kitab yang juga berisikan serangan dan 
bantahan terhadap bid'ah-bid'ah Ibn al-Yayyim. Yang dimaksud dengan 
“Ibn Zafil” oleh a-lmim Tagiyyuddin as-Subki dalam judul kitabnya ini 
adalah Ibn al-Gayyim al-Jawziyyah, murid dari Ibn Taimiyah'”. 

Dengan demikian riwayat yang sering dipropagandakan oleh Ibn al- 
Gayyim, yang juga sering dipropagandakan oleh kaum Wahhabiyyah bahwa 
al-lmim Abu Hanifah berkeyakinan “Allah berada di langit? adalah 
kedustaan belaka. Riwayat ini sama sekali tidak benar. Dalam rangkaian 
sanad riwayat ini terdapat nama-nama perawi yang bermasalah, di antaranya, 
Abu Muhammad ibn Hayyan, Nu'aim ibn Hammad, dan Nuh ibn Abi 
Maryam Abu Ishmah. 

Orang pertama, yaitu Abu Muhammad ibn Hayyan dinilai dla'if oleh 
ulama hadits terkemuka yang hidup dalam satu wilayah dengan Abu 
Muhammad ibn Hayyan sendiri, yaitu al-Imam al-Hafigh al-Assal. Kemudian 
orang kedua, yaitu Nw'aim ibn Hammad adalah seorang Mujassim 
(berkeyakinan bahwa adalah benda)””. Demikian pula Nuh ibn Abi Maryam 
yang merupakan ayah tiri dari Nwaim ibn Hammad juga seorang 
Mujassim”. Dan Nuh ibn Abi Maryam ini adalah anak tiri dari Mugatil ibn 
Sulaiman, pemuka kaum Mujassimah. Dengan demikian, Nw'aim ibn 
Hammad telah dirusak oleh ayah tirinya sendiri, yaitu Nuh ibn Abi Maryam, 
demikian pula Nuh ibn Abi Maryam telah dirusak oleh ayah tirinya sendiri, 
yaitu Mugatil ibn Sulaiman. Orang-orang yang kita sebutkan ini, 
sebagaimana dinilai oleh para ulama Ahli Kalam, mereka semua adalah 
orang-orang yang berkeyakinan tasybih dan tajsim. Dengan demikian 
bagaimana mungkin riwayat orang-orang yang beragidah tasybih dan tajsim 
semacam mereka dapat dijadikan sandaran dalam menetapkan permasalahan 


19 Takmilah ar-Radd “Ald4 an-Niiniyyah, h. 108 
120 Tahdzib at-Tahdztb, j. 10, h. 409 
121 Thid, j. 10, h. 433 
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agidah?! Sesungguhnya orang yang bersandar kepada mereka adalah bagian 
dari mereka sendiri. 

Al-mim al-Hafigh Ibn al-Jawzi dalam kitab Dafu Syubah at-Tasybih, 
dalam penilaiannya terhadap Nu'aim ibn Hammad mengutip perkataan Ibn 
Adi, mengatakan: “Dia (Nwaim ibn Hammad) adalah seorang pemalsu 
hadits”, Kemudian a-lmim Ahmad ibn Hanbal pernah ditanya tentang 
riwayat Nu'im ibn Hammad, tiba-tiba beliau memalingkan wajahnya sambil 
berkata: “Hadits munkar dan majhu?”?, Penilaian a-Imim Ahmad ini 
artinya bahwa riwayat Nu'aim ibn Hammad ada sesuatu yang sama sekali 
tidak benar. 

(Masalah): Jika kaum Musyabbihah atau kaum Wahhabiyyah 
mengatakan bahwa adz-Dzahabi telah mengutip riwayat dari kitab a-Asmd' 
Wa ash-Shifit karya al-Hafigh al-Bayhagi bahwa pernyataan “Allah berada di 
langit” adalah berasal dari a/-Imaim Abu Hanifah. 

(Jawab): Kita katakan: Riwayat a/Hifiz) al-Bayhagi dalam kitab a/- 
Asmi Wa ash-Shifat dengan mempergunakan kata “In Shah-hat al-Hikdyah sn 
Hal ini menunjukan bahwa riwayat tersebut bermasalah. Artinya, riwayat 
yang dikutip al-Hafigh al-Bayhagi ini bukan untuk dijadikan dalil. Justru, 
yang menjadi masalah besar ialah bahwa tulisan al-Bayhagi “In Shah-hat al- 
Hikdyah” ini diacuhkan oleh adz-Dzahabi untuk tujuan memberikan 
pemahaman kepada para pembaca bahwa pernyataan “Allah berada di 
langit” adalah statemen dari a-Imaim Abu Hanifah. Ini menunjukan bahwa 
adz-Dzahabi tidak memiliki amanat ilmiyah. Hal ini juga menunjukan bahwa 
adz-Dzahabi telah banyak dipengaruhi oleh faham-faham gurunya sendiri, 
yaitu Ibn Taimiyah. A/Muhaddits Muhammad Zahid al-Kautsari dalam 
Takmilah ar-Radd "Ala Niiniyyah Ibn a-Oayyim menuliskan bahwa pernyataan 
al-Bayhagi dalam al-Asmd' Wa ash-Shifat. “In Shab-hat al-Hikayah” 


12 Dafu Syubah at-Tasybih, h. 32 
123 Fhid, 
2 ah Asma' Wa ash-Shifit, h. 429 
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menunjukan bahwa dalam riwayat tersebut terdapat beberapa cacat (al- 
Khalal). 

Namun hal terpenting dari pada itu semua ialah bahwa a/-Imam al- 
Bayhagi dalam kitab al-Asmd' Wa ash-Shifit tersebut di dalam banyak tempat 
banyak menyebutkan tentang kesucian Allah dari pada tempat dan arah, 
salah satunya simak pernyataan al-Bayhagi berikut ini: 

“Sebagian sahabat kami (kaum Ahlussunnah dari madzhab 
Asy'ariyyah Syaffiyyah) mengambil dalil dalam menafikan 
tempat dari Allah dengan sebuah hadits sabda Rasulullah: 
“Engkau ya Allah ag-Zhdhir (Yang segala sesuatu menunjukan 
akan keberadaan-Nya) tidak ada suatu apapun di atas-Mu, dan 
Engkau ya Allah a/Bithin (Yang tidak dapat diraih oleh akal 
pikiran) tidak ada suatu apapun di bawah-Mu”. Dari hadits ini 
dipahami jika tidak ada suatu apapun di atas Allah, dan tidak ada 
suatu apapun di bawah-Nya maka berarti Dia ada tanpa 
tempat”, 

Pada halaman lain dalam kitab al-Asmd' Wa ash-Shifat, al-Imam al- 
Bayhagi menuliskan: “Apa yang diriwayatkan secara menyendiri (Tafarrud) 
oleh al-Kalbyy dan lainnya memberikan pemahaman bahwa Allah memiliki 
bentuk, padahal sesuatu yang memiliki bentuk maka pasti dia itu baru, 
membutuhkan kepada yang menjadikannya dalam bentuk tersebut, 
sementara Allah Maha Gadim dan Azaliy (tanpa permulaan)”. 

Pada bagian lain dari kitab di atas, a-Iyim al-Bayhagi menuliskan: 


se Juga — mengatakan: 


“Sesungguhnya Allah ada tanpa tempat 
“Sesungguhnya gerak, diam, dan bersemayam atau bertempat itu adalah 


termasuk sifat-sifat benda. Sementara Allah tidak ada sekutu bagi-Nya, Dia 


125 Jhid, h. 400 
126 Jid, h. 415 
127 Ihid, h. 448-449 
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tidak membutuhkan kepada suatu apapun, dan tidak ada suatu apapun yang 
menyerupai-Nya”'. 

Dengan penjelasan ini menjadi sangat terang bagi kita bahwa 
keyakinan Allah berada di langit yang dituduhkan sebagai keyakinan a/-Iyiim 
Abu Hanifah adalah kedustaan belaka yang sama seakali tidak benar dan 
tidak dapat dipertanggungjawabkan. Tuduhan semacam ini tidak hanya 
kedustaan kepada a-Imim Abu Hanifah semata, tapi juga kedusataan 
terhadap orang-orang Islam secara keseluruhan dan kedustaan terhadap 


ajaran-ajaran Islam itu sendiri. 


C. Penjelasan a/-Imim asy-Syafi'i Tentang Makna Istawi 

Al-Imim asy-Syafi'i suatu ketika ditanya tentang makna Istawd, beliau 
menjawab: “Saya beriman (terhadap itu) tanpa menyerupakan dengan suatu 
apapun (tanpa fasybih), dan saya meyakini akan kebenaran tersebut tanpa 
menyamakannya dengan suatu apapun (tanpa 'tamisi). Aku menganggap 
bahwa apa yang ada dalam prasangkaku dari makna-makna tentang hal 
tersebut adalah sebuah kesalahan. Aku menghindarkan diri untuk tidak 
terjerumus di dalamnya sedapat mungkin?” '”. 

Pernyataan a/-Imim asy-Syaf?'i ini sangat mashur, dikutip oleh banyak 
ulama dalam karya mereka masing-masing. Dikutip dalam berbagai disiplin 
ilmu, terutama oleh kaum teolog dalam pembahasan tentang sifat-sifat 
Allah, di antaranya oleh seorang sufi agung, a/-Imim Ahmad ar-Rifa'i dalam 
kitab a-Burhan a-Mu'ayad”. Juga oleh a-Imam “Tagiyyuddin al-Hushni, 
penulis Kifayah al-Akhyar, dalam kitab karyanya berjudul Dafu Syubah Man 
Syabbah Wa Tamarrad Wa Nasaba Dgilika Id Allmam al-Jalil Abmad". Juga 
dikutip oleh para ulama terkemuka lainnya. 


128 (hid, h. 448-449 

129 Lihat as-Sayyid Al-lmdm Ahmad ar-Rifa'i, al-Burhan al-Mu'ayyad, h. 18 
130 Thid, h. 24 

31 Dafu Syubah Man Syabbah, h. 18 
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Al-lmim asy-Syafii juga berkata dalam menanggapi makna Istawd 
dan tentang sifat-sifat Allah lainnya: “Saya beriman dengan segala apa yang 
datang dari Allah sesuai dengan yang dimaksud oleh Allah sendiri, dan saya 
beriman dengan segala apa yang dari Rasulullah sesuai dengan yang 
dimaksud oleh Rasulullah sendiri”? 

Yang dimaksud oleh al-Imim asy-Syaf?i dengan pernyataannya ini 
ialah bahwa sifat-sifat Allah tidak boleh dipahami dengan prasangka- 
prasangka atau khayalan-khayalan yang berada dalam akal manusia. Sebab 
apapun yang terlintas dalam pikiran manusia pastilah hal tersebut 
merupakan sifat-sifat benda. Allah tidak boleh dibayangkan oleh akal pikiran 
atau khayalan, dan tidak boleh disifati dengan sifat-sifat benda. Dalam hal 
ini, bertempat atau bersemayam, gerak, diam, duduk, memiliki arah, adalah 
di antara sifat-sifat benda yang tidak boleh dinyatakan kepada Allah. 

Dalam kesempatan lain, ketika al-Imdim asy-Syafii ditanya tentang 
sifat-sifat Allah, beliau menjawab: “Haram atas setiap akal untuk 
menggambarkan Allah, haram atas segala prakiraan untuk membayangkan 
Allah, haram atas segala prasangka untuk mangkhayalkan Allah, haram atas 
segala jiwa untuk memikirkan Allah, haram atas setiap hati untuk tenggelam 
merenungkan Allah, haram atas segala lintasan pikiran untuk memikirkan 
Allah. Kecuali kita mensifati-Nya seperti yang telah Allah sifati akan dirinya 
sendiri seperti yang disampaikan oleh Rasulullah”, 

Dalam pernyataannya yang lain, yang merupakan intisari agidah 
tauhid, Al-Imam asy-Syaf?i berkata: 

“Barangsiapa berusaha untuk mengenal Tuhannya (Allah) 
kemudian sampai kepada kesimpulan bahwa Dia (Allah) maha 


132 Lihat a-Imim Yagiyyuddin al-Hushni dalam Dafu Syubah Man Syabbah. Lihat 
juga a-Hafigh al-Habasyi dalam ash-Shirit a-Mustagim, dan asy-Syaikh Salamah al-Uzami 
dalam Furgin al-Our'in. 

33 Diriwayatkan oleh a-Imim Ibn Jahbal dalam risalahnya tentang bahwa Allah 
ada tanpa tempat dan tanpa arah (Risdlah Ff Nafy a-Jihah). Risalah ini merupakan bantahan 
Ibn Jahbal atas faham-faham sesat Ibn 'Taimiyah yang mengatakan bahwa Allah 
bersemayam di atas Arsy. 
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ada dan dapat diraih oleh akal pikirannya maka orang ini adalah 
musyabbih, menyerupakan Allah dengan makhluk-Nya. Dan 
barangsiapa berusaha untuk mengenal Tuhannya (Allah), lalu ia 
sampai kepada kesimpulan bahwa Allah sama sekali tidak ada 
maka orang ini adalah Mu'ath-thil (mengingkari Allah). Dan 
barangsiapa berusaha mengenal Allah lalu ia sampai kepada 
kesimpulan bahwa Allah maha ada, dan ia mengakui bahwa 
Allah tidak dapat diraih oleh akal pikirannya, maka orang ini 
adalah Muwahhid (ahli tauhid mengesakan Allah)”. 

Anda perhatikan dengan seksama ungkapan-ungkapan a/-Imam asy- 
Syafi'i di atas, itu semua adalah ungkapan-ungkapan yang berisikan agidah 
tauhid, kandungan maknanya sangat jelas berisikan agidah tan37). Perkataan- 
perkataan al-Imam asy-Syafi'i ini laksana embun yang menyejukan hati-hati 
para ahi tauhid. Semua ungkapan beliau ini adalah diintisarikan dari banyak 
firman Allah, di antaranya firman Allah: “Dia Allah tidak menyerupai segala 
apapun” ((9S. Asy-Syura: 11), firman Allah: “Maka janganlah kalian mambuat 
bagi Allah akan perumpamaan-perumpamaan” (9S. An-Nahl: 74), firman Allah: 
“Apakah kamu mengetahui adanya keserupaan bagi Allah?!” (9S. Maryam: 65), 
dan firman Allah: “Adakah keraguan tentang Allah?!” (9S. Ibrahim: 10). 

Dari ungkapan-ungkapannya di atas dapat kita simpulkan tanpa ada 
keraguan sedikitpun bahwa a/Imim asy-Syafi'i adalah seorang ahli tauhid, 
ahli tangih, berkeyakinan bahwa Allah sama sekali tidak menyerupai 
makhluk-Nya, bahwa Allah tidak dapat dibayangkan oleh segala akal pikiran 
manusia, dan bahwa Allah tidak boleh disifati dengan sifat-sifat benda, 
seperti duduk, bergerak, diam, turun, naik, memiliki tampat dan arah, dan 
sifat-sifat benda lainnya. Oleh karena itulah a/-Imim asy-Syafi'i mengatakan 
bahwa seorang Muyjassim (orang yang mengatakan bahwa Allah sebagai 


134 Lihat as-Sayyid Ahmad ar-Rifa'i dalam a-Burhin al-Mu'ayyad, h. 18. lihat pula al- 
Bayhagi dalam a-Asmd' Wa ash-Shifat dan lainnya. 


Allah ada tanpa tempat | 92 


benda) adalah seorang yang kafir, sebagaimana hal ini telah dikutip oleh al 
Imam an-Nawawi dan lainnya. 

Seorang teolog terkemuka, a-Imam Ibn al-Mwallim al-Gurasyi dalam 
kitab karyanya berjudul Najm al-Muhtadi Wa Rajm a-Mu tadi mengutip 
pernyataan Oid/i a-Oudlat a-lmim Najmuddin dalam kitab karyanya berjudul 
Kifiyah an-Nabih F7 Syarh at-Tanbih, yang merupakan penjelasan (syarh) bagi 
kitab karya al-Imaim Abu Ishag asy-Syirazi berjudul at-Tanbih F7 a-Figh asy- 
Syafi'i menyebutkan bahwa orang yang berkeyakinan Allah bersemayam di 
atas Arsy maka dia telah menjadi kafir dan tidak sah shalat berjama'ah 
bersamanya. Dalam kitab at-Tanbih, a-lmim Abu Ishag asy-Syirazi 
mengatakan tidak sah shalat di belakang seorang kafir, karena shalat seorang 
kafir itu sama sekali tidak dianggap, bagaimana mungkin ia dijadikan a/-Imim 
shalat?! Lalu Ibn al-Mw'allim berkata: 

“Dapat dipahami dari pernyataan (a-Imim Abu Ishag asy- 
Syirazi) ini bahwa yang dimaksud adalah seorang kafir yang 
telah disepakati kekufurannya. Termasuk dalam hal ini adalah 
orang-orang yang mengaku muslim tapi ia berkeyakinan bahwa 
Allah tidak mengetahui rincian-rincian segala peristiwa sebelum 
kejadiannya, atau mereka yang tidak beriaman dengan Oadja dan 
Oadar Allah, atau mereka yang berkeyakinan bahwa Allah duduk 
di atas Arsy. Mereka semua itu adalah orang-orang kafir, tidak 
sah shalat bermakmum di belakang mereka, sebagaimana hal ini 
telah disebutkan oleh a/-Oidli Husain dari pernyataan Imam 
madzhab sendiri, yaitu a-lmam asy-Syafi?”. 

Ada hal penting untuk kita perhatikan dalam hal ini, ialah bahwa 
sebagian kaum Musyabbihah Mujassimah seringkali mengutip riwayat 
berisikan agidah tasybih dari al-Imam asy-Syafi'i, padahal riwayat ini sama 
sekali tidak benar. Karena dalam rangkaian sanad riwayat ini terdapat nama- 


138 Ngjm al-Mubtadi, h. 287 


Allah ada tanpa tempat | 93 


nama perawi seperti al-Usyara dan Ibn Kadisy, di mana mereka adalah 
perawi-perawi yang bermasalah. 

Adapun Ibn Kadisy, nama aslinya ialah Abu al-Izz ibn Kadisy 
Ahmad ibn Ubaidillah (w 526 H), termasuk di antara pengikut al-Usyara, 
dikenal sebagai pemalsu hadits (Wadl-dla' al-Hadits). Sementara al-Usyara 
nama aslinya ialah Abu Thalib Muhammad ibn Ali al-Usyara (w 452 H) 
adalah seorang pelupa (Mughafjal). Ia banyak meriwayatkan agidah-agidah 
yang dengan dusta dinisbatkan kepada al-Iim asy-Syafi'i. Hal ini semua 
sebagaimana telah dinyatakan oleh para kritikus hadits yang bahkan hal ini 
telah diakui oleh adz-Dzahabi sendiri dalam karyanya Mizin al-l tidal. 

Termasuk kedustaan yang dinisbatkan kepada al-Imim asy-Syafii 
adalah sebuah risalah dengan nama “Washiyyah asy-Syafi'i”. Periwayatan 
risalah ini berasal dari Abu al-Hasan al-Hikari. Perawi ini sudah sangat 
dikenal sebagai pemalsu hadits, sebagaimana telah disebutkan dalam banyak 
kitab al-Jarh Wa at-Ta'dil. Karena itu, hendaklah kita mewaspadai 


periwayatan-periwayatan yang berasal dari kaum Musyabbihah Mujassimah, 


» 


karena kebiasaan mereka adalah meriwayatkan tiwayat-tiwayat yang tidak 
benar, bahkan seringkali mereka memalsukan riwayat yang sejalan dengan 
kesesatan mereka hanya untuk menguatkan apa yang mereka yakini. Mereka 
tidak pernah peduli apakah hal itu merupakan kedustaan atau kebatilan. 


D. Penjelasan A/-Im4m Ahmad ibn Hanbal Tentang Makna Istaw4 
Ketika ditanya makna Istami, al-Imam Ahmad menjawab: “Dia Allah 
Istawi sebagaimana Ia sendiri memberitakannya dalam al-Yur'an, bukan 
seperti apa yang terlintas dalam akal pikiran manusia” "'. 
Perhatikan pernyataan a-Imim Ahmad ibn Hanbal ini, sebuah 
ungkapan yang walaupun singkat namun mengandung makna yang sangat 


mendalam. Inilah agidah Rasulullah yang telah diajarkan kepada para 


136 Diriwayatkan oleh banyak ulama. Di antaranya lihat as-Sayyid Ahmad ar-Rifa'i 
dalam a-Burhin al-Mu'ayyad, dan Ak-lmim Tagiyyudin al-Hushni dalam Dafu Syabah Man 
Syabbah. 
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sahabatnya. Agidah mayoritas umat Islam dari masa ke masa, antar generasi 
ke genarasi, ialah agidah Ahlussunnah Wal Jama'ah. Ungkapan alim 
Ahmad ini memberikan pemahaman bahwa makna Istami yang merupakan 
sifat Allah bukan dalam pengertian apapun dari segala yang terlintas dalam 
benak manusia. Artinya, Istawd di sini bukan dalam makna duduk, 
bertempat, bersemayam, membayangi di atas Arsy, atau makna dari sifat- 
sifat makhluk lainnya. Hal ini berbeda dengan kaum Musyabbihah yang 
mengartikan Istami dengan makna duduk atau bertempat. Pernyataan a/- 
Inim Ahmad di atas adalah sebagai bukti bahwa beliau seorang ahli tauhid 
dan ahli #angih, mensucikan Allah dari sifat-sifat makhluk. Dengan demikian 
al-lmim Ahmad terbebas dari segala tuduhan-tuduhan bohong yang 
dipropagandakan kaum Musyabbihah bahwa beliau adalah seorang yang 
sejalan dengan segala keyakinan 'asybih mereka. Benar, madzhab Hanbali 
banyak dirasuki oleh faham-faham tasybih dari orang-orang yang tidak 
bertanggung jawab, namun a/-Imim Ahmad sendiri terbebas dari agidah para 
perusak tersebut. 

Sesungguhnya a-Imim Ahmad ibn Hanbal adalah seorang yang 
beragidah tangih, sama sekali tidak memiliki keyakinan tasybih, dan beliau 
tidak pernah mengajarkan agidah tasybih kepada para muridnya. Sifat-sifat 
benda, seperti gerak, diam, memiliki bentuk atau batasan, berada pada 
tempat atau arah, sama sekali tidak pernah dinisbatkan oleh a/-Imam Ahmad 
ibn Hanbal kepada Allah. Simak perkataan salah seorang pemuka ulama 
madzhab Hanbali, a-Imim Abul Fadl at-Tamimi, yang merupakan pimpinan 
ulama madzhab Hambali di wilayah Bagdad pada masanya, dalam kitab 
karyanya berjudul Iigid al-lmam al-Mubajjal Ahmad Ibn Hanbal, beliau 
menuliskan sebagai berikut: 

“Sesungguhnya a-Imim Ahmad ibn Hanbal sangat mengingkari 
orang yang mengatakan bahwa Allah adalah benda (Jism). Beliau 
mengatakan bahwa nama-nama Allah hanya diambil sesuai 
ketetapan syari'at dan bahasa. Dan sesungguhnya pengertian 
benda (Jis) sebagaimana telah ditetapkan oleh para bahasa 
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adalah sesuatu yang memiliki dimensi, yaitu memiliki panjang, 
lebar, dan kedalaman, serta tersusun dan memiliki bentuk. Dan 
sungguh Allah maha suci dari pada itu semua. Karena itu, Allah 
tidak boleh disebut dengan benda (Jis), karena sama sekali Dia 
tidak terikat oleh makna-makna benda. Dan tidak ada ada di 
dalam syari'at penyebutan Allah sebagai benda”. 

Pada halaman lain dalam kitab di atas, a-Imem Abul Fadl at-Tamimi 
juga mengutip pernyataan dal-lmim Ahmad yang mengatakan bahwa 
sesungguhnya Allah tidak berubah dan tidak berganti-ganti dari keadaan 
kepada keadaan lain. Allah juga bukan benda yang memiliki batasan dan 
ukuran. Dia tidak berubah-ubah, baik sebelum menciptakan Arsy maupun 
setelah menciptakan Arsy. 

Masih dalam kitab yang sama a-Imim Abul Fadl at-Tamimi juga 
mengutip perkataan a-Imim Ahmad yang sangat kuat mengingkari orang 
yang mengatakan bahwa Allah dengan Dzat-Nya berada di semua tempat, 
atau berada di mana-mana. Karena pernyataan semacam ini sama saja 
dengan mengatakan bahwa Allah sebagai benda yang memiliki bentuk dan 
ukuran, karena semua tempat itu memiliki batasan, bentuk dan ukuran. 

Selain penjelasan al-Imim Abul Fadl at-Tamimi tentang kesucian 
agidah a-Imim Ahmad dari agidah tasybih ini banyak ulama terkemuka 
lainnya yang juga menjelaskan hal yang sama, di antaranya al-Imim a-Hifizh 
Ibn al-Jawzi al-Hanbali dalam kitab Dafu Syubah at-Tasybih Bi Akaff at-Tangih 
yang mengatakan bahwa a-Imim Ahmad ibn Hanbal sedikitpun tidak 
pernah mengatakan bahwa Allah memiliki tempat dan arah. Dalam kitab 
tersebut al-Imim Ibn al-Jawzi juga membebaskan Ahlussunnah secara umum 
dari setiap unsur agidah tasybih. 

Hal yang sama juga ditulis oleh a-Imim al-Oidii Badruddin ibn 
Jama'ah asy-Syafri dalam kitab karyanya berjudul Idlah ad-Dalil Ff Oath'i 


137 Lihat Abul Fadl at-Tamimi, Prigid ak-Imam a-Mubajjal Ahmad Ibn Hanbal, h. 7-8. 
Pernyataan al-Imam Ahmad ini juga dikutip oleh Al-Imim al-Bayhagi dalam kitab Mandgib 
Ahmad, h. 42. Juga dikutip oleh para ulama lainnya. 
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Hujaj Ahl at-Ta'thil, dengan tegas beliau mengatakan bahwa a/-Imim Ahmad 
sedikitpun tidak pernah mengatakan bahwa Allah memiliki tempat dan arah. 
Al-Hafigh al-Bayhagi dalam kitab Manigib Ahmad meriwayatkan dari 
al-Hakim, dati Abu Amr as-Sammak, dati Hanbal, bahwa al-Imam Ahmad 
ibn Hanbal telah mentakwil firman Allah: “Wa Ja'a Rabbuka” (9S. Al-Fajr: 
22), bahwa yang dimaksud YJa'a” dalam ayat ini bukan berarti Allah yang 
datang, tapi yang dimaksud adalah “datangnya pahala yang diberikan oleh 
Allah”. Al-lmam al-Bayhagi mengatakan bahwa rangkaian sanad riwayat 
tentang perkataan al-Imam Ahmad ini dengan jalur yang sangat shahih, al- 
Bayhagi berkata: “Hidzi Isnid La Ghubar “Alayh”, artinya sanad ini sedikitpun 
tidak ada cacatnya"”. 
Masih dalam kitab Manigih Ahmad, dengan jalur sanad lain a-lmim 
al-Bayhagi juga meriwayatkan sebagai berikut: 
“al-Hakim telah mengkhabarkan kepada kami, berkata: Abu 
Amr ibn as-Samak telah mengkhabarkan kepada kami, berkata: 
Hanbal ibn Ishak telah mengkhabarkan kepada kami berkata: 
Aku telah mendengar pamanku, Abu Abdillah (a-Iyim Ahmad 
ibn Hanbal) berkata: “Di hari itu (ketika beliau berdebat dengan 
kaum Mur'tazilah) mereka berkata: “Pada hari kiamat surat al- 
Bagarah akan datang, surat Tabarak akan datang, juga surat- 
surat lainnya”. Saya katakan kepada mereka: “Sesungguhnya 
yang datang itu pahala dari bacaan surat-surat tersebut (bukan 
surat-suratnya itu sendiri). Dalam al-Yuran Allah berfirman: 
Wa Jaa Rabbuka” (9S. Al-Fajr: 22), yang dimaksud disini 
adalah tanda-tanda kekuasaan Allah. Adapun al-Guran ia hanya 
sebuah kitab yang berisikan pelajaran-pelajaran dan peringatan- 
peringatan”. 
Dalam mengomentari pernyataan al-Imim Ahmad ini a-Hifigh al- 
Bayhagi berkata: 


138 Lihat Ibn Katsir, a/-Bidiyah Wa an-Nihdyah, j. 10, h. 328 


Allah ada tanpa tempat | 97 


“Dari peristiwa ini terdapat bukti nyata bahwa a-Imim 
Ahmad tidak pernah meyakini makna kata “4-Mgi” yang 
terdapat dalam firman Allah dan makna “an-Nugdl” yang 
terdapat dalam hadits Rasulullah (tentang Hadits an-Nugil) 
dalam pengertian berpindah atau turun dari satu tempat ke 
tempat yang lain, seperti berpindahnya benda-benda. Makna 
yang dimaksud dalam teks ini adalah datangnya tanda-tanda 
kekuasaan Allah, artinya pengaruh dari kekuasaan Allah, bukan 
Allah sendiri yang datang. 

Jadi, karena kaum Mu'tazilah itu meyakini bahwa al-GYuran 
bukan Kalam Allah, mereka membantah al-Imam Ahmad. 
Mereka mengatakan jika benar al-Gur'an itu Kalam Allah dan 
dan merupakan sifat dari sifat-sifat Dzat-Nya, maka tidak boleh 
dikatakan bagi-Nya: “a-Mgji” dan “a-ltyain” (karena keduanya 
sifat benda, bermakna datang). Lalu alim Ahmad menjawab: 
“Yang dimaksud “datang” dalam teks tersebut adalah datangnya 
pahala dari bacaan al-Gur'an”. Artinya pahala bacaan-bacaan al- 
Ouran di hari itu akan diperlihatkan. Makna inilah yang 
dimaksud oleh ungkapan teks-teks tersebut. Sesungguhnya 
jawaban al-lim Ahmad terhadap kaum Mu'tazilah ini banyak 
yang tidak memahaminya, kecuali oleh mereka yang cerdas dari 
para ahli ilmu yang mensucikan Allah dari segala keyakinan 
tasybih?. 

Allmim a-Haifigh al-Muhaddits asy-Syaikh Abdullah al-Harari al- 
Habasyi menuliskan sebagai berikut: 
“Ini adalah bukti nyata bahwa al-Imim Ahmad tidak pernah 
memahami secara zhahir terhadap ayat-ayat dan hadits-hadits 
tentang sifat-sifat Allah yang secara tekstual seakan-akan 
menunjukan bahwa Allah bergerak, diam, pindah dari arah atas 
ke arah bawah. Oleh a-Imim Ahmad teks-teks semacam itu 
tidak pernah dipahami secara zahirnya. Ini berbeda dengan Ibn 
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Taimiyah dan para pengikutnya, (mereka yang mangaku-aku 
bermadzhab  Hanbali), mereka memberlakukan teks-teks 
tersebut dalam makna zahirnya. Karena itu mereka 
berkeyakinan bahwa Allah bertempat di arah atas, dan 
menetapkan sifat-sifat benda bagi-Nya. Hanya saja seringkali 
mereka mengelabui orang-orang awam. Agar supaya mereka 
dianggap sebagai orang-orang yang mensucikan Allah, seringkali 
mereka mengatakan “Bid Kayf..”, lalu mereka berkata: 
Demikianlah yang telah dikatakan para ulama Salaf. Seringkali 
juga setelah mereka menetapkan sifat-sifat benda bagi Allah lalu 
mereka berkata: “A/4 Md Yaligu Billah...” (dalam makna yang 
sesuai bagi keagungan Allah). Kita katakan kepada mereka: Jika 
al-lmam Ahmad meyakini bahwa Allah bergerak, diam, pindah 
dari satu tempat ke tempat yang lain, maka beliau akan 
memberlakukan semua teks tersebut dalam makna-makna 
zahirnya. Tentu beliau akan mengatakan bahwa makna “/- 
Mgjt” adalah dalam pengertian datang dari atas ke bawah seperti 
datangnya para Malaikat. Namun sama sekali beliau tidak 
mengatakan — demikian. Sebaliknya, — beliau — bahkan 
mempergunakan takwil”. 

Adapun riwayat yang disebutkan oleh Abu Ya'la, salah seorang 
pemuka kaum Musyabbihah, dalam kitab karyanya berjudul Thabagit al- 
Handbilah bahwa a-lmim Ahmad ibn Hanbal berkeyakinan Allah bergerak 
(Yataharrak) maka riwayat ini berasal dari jalur Abu al-Abbas al-Ushtukhri, 
seorang yang dikenal sebagai pendusta. Apa yang diriwayatkannya ini 
dengan mengatakan bahwa Allah bergerak sebagai keyakinan a/Iyim 
Ahmad adalah kebohongan besar atasnya. Hal ini sebagaimana telah 
dijelaskan oleh a-Imam Ibn al-Jawzi dalam kitab Dafu Syubah at-Tasybih, juga 
telah dijelaskan oleh a-Imam Tagiyyuddin al-Hushni dalam kitab Dafu 
Syubah Man Syabbah Wa Tamarrad, 
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Di antara bukti bahwa 4/-Imaim Ahmad ibn Hanbal terbebas dari 
segala tuduhan agidah 'asybih adalah pernyataan beliau sendiri yang 
kemudian hal itu menjadi sangat mashur di kalangan Ahlussunnah. Bahwa 
beliau berkata: “Apapun yang terbayang dalam benakmu tentang Allah, 
maka Allah tidak seperti demikian itu”. Pernyataan al-Imim Ahmad ini 
banyak dikutip oleh banyak ulama di kalangan Ahlussunnah, di antaranya 
diriwayatkan oleh a-Imim Abul Fadl at-Tamimi dalam kitab I'tigad a-lmim 
al-Mubajjal Ahmad Ibn Hanbal. 

Anda perhatikan perkataan a-Imim Ahmad, “Apapun yang 
terbayang dalam benakmu tentang Allah, maka Allah tidak seperti demikian 
itu”. Ini adalah agidah tangi). Steteman ini bahkan tidak hanya diungkapkan 
oleh a-lmaim Ahmad saja tapi juga oleh para ulama besar lainnya, di 
antaranya diungkapkan oleh seorang sufi kenamaan yang merupakan murid 
terkemuka dari a-Imam Malik ibn Anas, yaitu al-Imim Ibrahim ibn Tsawban 
yang lebih dikenal dengan sebutan 4/-Imam Dzunnun al-Mishri sebagaimana 
hal ini telah diriwayatkan oleh a-lmim al-Hifizgh al-Khathib al-Bahgdadi 
dalam kitabnya yang sangat penomenal berjudul Tiirikh Baghdid. 

Dari kaedah di atas dapat kita pahami agidah tanzih, bahwa Allah 
tidak dapat dibayangkan oleh akal dan pikiran manusia, Dia tidak dapat 
diprakirakan dengan segala prasangka, serta tidak dapat diraih oleh segala 
khayalan dan gambaran yang terlintas dalam hati manusia. 
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Bab III 
Jawaban Atas Kerancuan Faham Musyabbihah Dalam Pengingkaran 
Mereka Terhadap Tafsir Istaw4 Dengan Istawl4 


A. Kerancuan Pertama: Pengingkaran Mereka Bagi Ahli Bahasa 

Kaum Musyabbihah dari orang-orang Wahhabiyyah mengatakan 
bahwa tafsir Istami dengan Istami sebagai sesuatu yang mashur adalah 
anggapan batil dan tidak memiliki dasar, karena tidak ada seorangpun dari 
para ahli bahasa dan ulama yang memaknai Istawi dengan Istawla. Dengan 
demikian penafsiran ini, menurut mereka, adalah sesuatu yang diingkari 
oleh para ahli bahasa sendiri. Salah seorang pemuka Wahhabiyyah bernama 
Muhammad Utsaimin dalam salah satu bukunya menuliskan: “Dalam bahasa 
Arab sama sekali tidak ada kata Istami dalam makna Istami?””. 

Selain Muhammad Utsaimin, pemuka kaum Wahhabiyyah lainnya 
bernama Abdul Hadi Wahbi menuliskan: “Tidak ada seorangpun dari para 


39 Syarh al-Agidah al-W asithiyyah, j1, h. 381, karya Muhammad Utsaimin 
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ulama ahli bahasa yang menyatakan demikian (menafsirkan Isiawd dengan 
22140 


Istawli) yang pendapatnya dapat dibenarkan 


Jawab: 

Pemaknaan Istawi dengan Istami biasa dipergunakan dalam bahasa 
Arab, sebagaimana dinyatakan oleh para ahli bahasa sendiri yang kepakaran 
dan keahlian mereka telah disepakati oleh para ulama. Simak salah seorang 
mereka, ak-Imam a-Lughawiy Abu al-Yasim al-Husain ibn Muhammad yang 
lebih dikenal dengan sebutan ar-Raghib al-Ashbahani (w 502 H), berkata: 
“Kata Istawi, jika dijadikan F7'7/ Muta'addi (kata kerja yang membutuhkan 
objek) dengan ditambahkan “4/4” maka maknanya tertentu hanya dalam 
pengertian manguasai, seperti dalam firman Allah: “ar-Rahmin 'Ald al-'Arsy 
Istami” (9S. Thaha: 5)”. 

Selain ar-Raghib al-Ashbahani masih panjang daftar nama pakar 
bahasa lainnya yang telah mengungkapkan pemknaan Isiawd dengan Istawla, 
di antaranya, a/-Lughawiy Ahmad ibn Muhammad ibn Ali al-Fayyumi (w 770 
H) dalam kitab kamus al-Mishbah a-Munir, a-Lughawiy Abu Ishag az-Zajjaj 
(w 311 H) dalam Ma'ini a-Our'in, a-Lughawiy Abu al-Yasim az-Zajjaji (W 
340 H) dalam kitab Isytgag Asma? Allah, a-Lughawiy Ibn Manzhur (w 711 H) 
dalam Lisin al-'Arab, al-mam al-Lughawiy al-Hafigh Muhammad Murtadla az- 
Zabidi (1205 H) dalam Ithaf as-Sidah al-Muttagin dan lainnya. 

Demikian pula penafsiran ini telah dikemukakan oleh para ulama 
terkemuka. Jumlah mereka sangat banyak, kita membutuhkan banyak 
lembaran kertas untuk menuliskan nama mereka semua. Cukup bagi kita 
bahwa di antara mereka adalah al-Imam al-Mujtahid Abu Ja'far Muhammad 
Ibn Jarir ath-Thabari (w 310 H) yang telah menyebutkan dalam kitab 
tafsirnya yang sangat mashur, Tafsir ath-T'habari yang telah menuliskan bahwa 
penggunaan kata Istami dalam bahasa Arab memiliki banyak pengertian, lalu 


40 Kitab berjudul a/-Kalimit al-Hisan, h. 255 
IM gl-Mufradit Ff Gharih a-Our'in, h. 251 
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beliau mengatakan: “Di antara maknanya adalah menundukan dan 
menguasai, sebagaimana bila dikatakan dalam bahasa Arab “Istawd Fulin 
Alai al-Mamlakah”, ynaka artinya bahwa si fulan telah menguasai dan 
menundukan kerajaan tersebut”. 

Allmim Ibn Jarir ath-Thabari adalah salah seorang ulama Salaf 
terkemuka yang telah mencapai derajat mujtahid mutlak dalam keilmuannya, 
dengan sangat jelas dalam kitab tafsirnya menyebutkan bahwa di antara 
makna Istami adala Istawli. Demikian pula penafsiran ini dinyatakan oleh 
para pakar bahasa, di antaranya oleh a/-Imim ar-Raghib al-Ashbahani, yang 
kepakarannya telah disepakati baik oleh kita sebagai kaum Ahlussunnah atau 
oleh orang-orang Wahhabi sendiri. Maka dengan dasar apakah -kalau bukan 
hanya karena hawa nafsu belaka-, kaum Wahhabiyyah mengklaim bahwa 
pemaknaan Istawd dengan Istawlai sama sekali tidak dikenal penggunaannya 
dalam bahasa Arab?! 


B. Kerancuan Ke Dua: Pemahaman Mereka Tentang Sabg al- 
Mughilabah 

Terkadang seorang Mujassim atau seorang Wahhabi berkata: 
“Benar, kami mengakui bahwa di antara makna Istami adalah Istawli, yang 
berarti menundukan atau menguasai, hanya saja makna ini menuntut adanya 
penentang bagi Allah, yang kemudian Allah dapat mengalahkan dan 
menguasai penentang-Nya tersebut (Sabg al-Mughilabah), padahal tidak ada 
siapapun yang dapat menentang Allah”. 


Jawab: 

Memaknai Istawi dengan Istawla sama sekali tidak menuntut adanya 
penentang bagi Allah, karena makna Istawli di sini sama dengan makna 
Oahara, yang keduanya sama-sama bermakna menundukan atau menguasai. 
Pada makna kata Oahara, kita meyakini bahwa di dalamnya tidak ada 


12 Jami” a-Bayin, j1, h. 192 


Allah ada tanpa tempat | 103 


inidikasi Sabg al-Mughilabah, dan karenanya Allah menamakan diri-Nya 
dengan al-Oahhir dan al-O'dhir, artinya Yang Maha menguasai, sebagaimana 
hal ini tertulis dalam firman-Nya: Wa Huwa al-Wahid al-Oahhir” (9S. Ar- 
Ra'd: 16), dan dalam firman-Nya: “Wa Huwa al-Odhiru Fawga Tbidih” (OS. 
Al-An'am: 18), maka demikian pula makna dalam kata Istamid yang berarti 
menguasai, kita meyakini makna kekuasaan Allah ini bukan dalam 
pengertian adanya Sabg al-Mughdlabah bagi-Nya. 

Karena itu a-Imaim Abu Nashr Abd ar-Rahim al-Ousyairi (w 514 H), 
dalam bantahannya atas orang yang mengingkari makna Istaw/i hanya karena 
adanya indikasi Sabg a-Mughdlabah, menuliskan sebagai berikut: 

“Jika ada yang mengatakan bahwa pemaknaan Istana dengan 
Oahara atau Ghalaba memberikan indikasi seakan Allah terlebih 
dahulu dikalahkan (Sabg a-Mughdlabah), maka kita jawab: Jika 
demikian, lantas bagaimana dengan firman: “Wa Huwa al-Odhiru 
Famga Tbidih” (9S. Al-Ar'am: 129), apakah dengan dasar ayat 
ini kalian juga akan mengatakan bahwa Allah terlebih dahulu 
dikalahkan oleh hamba-hamba-Nya?! Pemahaman kalian benar- 
benar keliru. Bagaimana kalian akan berani mengatakan bahwa 
hamba-hamba Allah mengalahkan Allah, padahal mereka semua 
adalah makhluk-makhluk-Nya?! Justeru sebaliknya, jika makna 
Istawd ini di artikan seperti yang dipahami oleh oleh kaum 
Musyabbihah yang bodoh bahwa Allah bersemayam atau 
bertempat dengan Dzat-Nya di atas Arsy maka berarti hal 
tersebut memberikan pemahaman bahwa Allah berubah, dari 
sebelumnya bukan di atas Arsy, kemudian menjadi di atas Arsy, 
karena sesungguhnya Arsy itu adalah ciptaan Allah sendiri”. 

Untuk lebih rinci dalam pembahasan ini, silahkan baca kembali 
dalam sub judul dari buku ini, penjelasan bahwa memaknai Istawd dengan 
dengan Istamia tidak memberikan indikasi Sabg al-Mughdlabah. 


"8 Jyhdfas-Siidah al-Muttagin, j. 2, h. 108 
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C. Kerancuan Ke Tiga: Pengingkaran Mereka Terhadap Sya'ir 

Tentang Basyr Ibn Marwan 
Mereka yang menentang pemaknaan Istawd dengan Istawla seringkali 
mengatakan bahwa bait syair yang berbunyi: “Oad Istawa Bisyr “Ali al-Iragi, 

Min Ghayr Syaif Wa Dam Mubrigi” adalah bait syair yang secara etimologi 

tidak dapat dijadikan sandaran, dengan beberapa alasan berikut: 

1. Bait syair tersebut tidak dikenal siapa yang membuatnya (Mgjhiil), maka 
bagaimana mungkin pernyataan seorang yang tidak dikenal dapat 
dijadikan sandaran?! 

2. Bait syait itu adalah bait syair yang dibuat-buat yang sama sekali tidak 
dikenal dalam penggunaan bahasa. 

3. Ada sebagian yang menyebutkan bahwa bait syair itu berasal dari 
perkataan seorang Nashrani. Jika benar demikian, maka bagaimana 
mungkin pernyataan seorang Nashrani dapat dijadikan sandaranr! 

4. Bait syair tersebut telah diingkari juga oleh para ahli bahasa. 


Jawab: 

Jawaban pertama, “Sesungguhnya para pakar bahasa telah mengutip 
bait syair tersebut di dalam karya-karya mereka. Dengan demikian mereka 
berarti menyetujui pemaknaan tersebut. Dan kutipan mereka ini sudah lebih 
dari cukup untuk menetapkan pemaknaan Istami dengan Istawli. Sama sekali 
bukan masalah jika sebuah bait syair tidak dikenal siapa pembuatnya, karena 
sesungguhnya dari para penduduk Mekah itu tidak sedikit yang ahli dalam 
membuat bait-bait sya'ir, dan bait-bait syair tersebut kemudian dijadikan 
rujukan oleh para pakar bahasa walaupun bait-bait tersebut tidak dikenal 
persis siapa yang telah membuatnya. 

Namun demikian, pakar bahasa yang sangat terkenal, a/l-Imdm al- 
Hifigh Muhammad Murtadla az-Zabidi dalam 1gj al-'Ariis menyebutkan 
bahwa bait tersebut berasal dari al-Akhthal (w 90 H)'. Demikian pula Ibn 


14 Tij al “Aris, j. 10, h. 189 
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Katsir dalam kitab a/-Bidiyah Wa an-Nihiyah menyebutkan bahwa bait sya'ir 
tersebut berasal dari al-Akhthal'”. Dan al-Akhthal ini adalah seorang 
penyair Nashrani yang sangat terkenal. Adz-Dzahabi dalam Siyar Alim an- 
Nubala' menuliskan bahwa al-Akhthal adalah penyair terkemuka pada 
masanya". Dengan demikian ungkapan-ungkapan bahasa dari para penyair 
terdahulu, bahkan yang berasal dari orang-orang jahiliyyah para penyembah 
berhala sekalipun, dapat dijadikan bukti dalam menetapkan makna-makna 
bahasa secara terminologis. 

Sementara untuk masalah nomor dua dan nomor empat kita jawab 
seperti yang telah kita ungkapkan dalam jawaban kerancuan mereka pada 
kerancuan mereka nomor satu. Lebih dari pada itu, pernyataan mereka 
bahwa bait syair ini hanya dibuat-buat belaka atau bahwa bait syair ini 
diingkari oleh para ahli bahasa adalah pernyataan yang sama sekali tidak 
memiliki dasar. Kita katakan kepada mereka, Siapakah dari para ahli bahasa 
yang mengingkari hal tersebut? Siapakah yang mengatakan bahwa bait syair 
ini hanya dibuat-buat belaka? Sebutkan salah satu nama saja dari mereka?! 
Orang-orang Wahhabiyyah tidak akan dapat menjawab pertanyaan- 
pertanyaan ini. Kemungkinan puncak jawaban mereka adalah bahwa 
pengingkaran tersebut sebagaimana telah diungkapkan oleh Ibn al-A'rabi. 
Kita katakan kepada mereka: Pemahaman Ibn al-A'rabi terhadap ayat-ayat 
Istawi tidak seperti yang kalian pahami, dan Ibn al-A'rabi sendiri tidak anti 
terhadap takwil seperti pemahaman kalian, beliau tidak pernah mengartikan 
Istawai pada hak Allah dengan makna Istagarra, atau bersemayam seperti 
pemahaman sesat kalian. 

Untuk masalah nomor tiga kita katakan kepada mereka bahwa 
karya-karya para ahli bahasa banyak berisi pengambilan bukti-bukti dalam 
menetapkan pemaknaan bahasa dengan bersandarkan kepada para penya'ir 
jahiliyah yang notabene mereka adalah orang-orang kafir, para penyembah 


145 gl-Bidayah Wa an-Nihdyah, j. 9, h. 220 
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berhala dan orang-orang yang menyekutukan Allah. Oleh karena untuk 
menetapkan mana-makna kosa kata secara etomologis dapat disandarkan 
kepada bukti dari syair-syair yang telah mereka buat, termasuk dalam hal ini 
kepada bait syair yang telah dibuat olah al-Akhthal yang notabene seorang 
Nashrani. 


D. Kerancuan Ke Empat: Pernyataan Mereka Bahwa Di Dalam Al- 
Ouran Tidak Terdapat Penyebutan Kata Istaw!4 (Menguasai) 

Terkadang kaum Mujassimah dari kaum Wahabbiyyah mengatakan 
bahwa kata Istawd telah disebutkan dalam tujuh tempat dari ayat-ayat al- 
Guran, yaitu pada OS. Al-A'raf: 54, OS. Yunus: 3, OS. Ar-Ra'd: 2, OS. 
Thaha: 5, OS. Al-Furgan: 59, OS. As-Sajdah: 4, dan OS. al-Hadid: 4, dari 
keseluruhan ayat ini tidak ada satupun yang menyebutkan kata-kata Isim/4. 
Artinya jika benar takwil Istami dengan Istawli, maka kata Istami tersebut 
akan disebutkan di dalam al-Yur'an sendiri. 


Jawab: 

Kita katakan kepada mereka seperti yang telah dinyatakan oleh al- 
Imim al-Mujtahid Tagiyyuddin as-Subki dalam bantahannya atas karancuan 
Ibn al-Gayyim al-Jawziyyah, berkata: “Apa yang dikatakan oleh Ibn al- 
Oayyim, (bahwa seharusnya kata Isaw/i disebutkan dalam al-Guran), adalah 
pendapat yang tidak benar, karena sesungguhnya dalam al-Guran terdapat 
penggunaan kata-kata majaz (metafor)”'". 

Kemudian kita katakan kepada mereka: “Jika kalian mengingkari 
takwil Istami dengan Istawli hanya karena alasan bahwa kata Istam/i tidak ada 
penyebutannya dalam al-Gur'an maka demikian pula penyebutan kata Jalasa 
atau Istagarra, yang berarti bertempat atau bersemayam seperti keyakinan 
kalian pada hak Allah sama sekali tidak ada penyebutannya dalam satu 
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ayatpun dari al-Yuran. Lantas mengapa kalian mengangkari kami terhadap 
sesuatu yang kalian sendiri telah melakukannya?!” 

Kemudian kita katakan pula kepada mereka: “Apa pendapat kalian 
tentang firman: “Fastawi “Ali Sigih” (OS. Al-Fath: 29)?! Apakah kalian akan 
mengatakan bahwa Isiawa dalam ayat ini juga dalam pengertian bertempat 
atau bersemayam! Jika kalian bersikukuh hanya mengartikan Isiawi dengan 
makna Istagarra saja maka kalian benar-benar bodoh tidak mengetahui 
bahasa”. 


E. Kerancuan Ke Lima: Faedah Penyebutan Arsy Secara Khusus 
Dalam Ayat-Ayat Tentang Istaw4 
Seringkali kaum Mujassimah Musyabbihah mengatakan bahwa jika 
Istawa dimaknai dengan Istawlai yang berarti bahwa Allah menguasai Arsy 
maka berarti penyebutan Arsy secara khusus dalam ayat-ayat tentang Istami 
ini tidak memiliki faedah, karena sesungguhnya Allah menguasai seluruh 
makhluk-Nya, tidak hanya menguasai Arsy saja. 


Jawab: 

Penyebutan Arsy secara khusus adalah sebagai pemuliaan terhadap 
Arsy itu sendiri. Karena sesuatu yang disebut secara khusus dengan 
disandarkan kepada nama Allah adalah menunjukan bahwa sesuatu tersebut 
memiliki kedudukan yang agung, contohnya seperti firman Allah tentang 
unta betina milik Nabi Shaleh: “Nigatallih...” (9S. Asy-Syams: 13). Dalam 
ayat ini disebutkan unta betina secara khusus dengan disandarkan kepada 
nama Allah, padahal Allah adalah pemilik dari segala unta bentuk apapun, 
hal ini untuk menunjukan bahwa unta betina milik Nabi Shaleh tersebut 
memiliki keistimewaan dibanding unta-unta betina lainya. 

Kemudian dari pada itu kita katakan pula kepada mereka bahwa 
Arsy secara khusus disebutkan dalam ayat-ayat tentang Isiawd ini adalah 
karena Arsy makhluk Allah yang paling besar bentuk dan ukurannya. 
Dengan demikian, jika makhluk yang paling besar bentuknya dikuasai oleh 
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Allah maka secara otomatis segala makhluk yang bentuknya di bawah Arsy 
sudah pasti juga dikuasai oleh Allah. Artinya, jika kita katakan bahwa Allah 
menguasai Arsy, maka itu artinya bahwa Allah juga menguasai segala sesuatu 
yang bentuknya di bawah Arsy. 

Di antara dalil yang menunjukan bahwa Arsy adalah makhluk Allah 
yang paling besar adalah sebuah hadits riwayat a/-Imam Ibn Hibban dalam 
kitab Shahih-nya, juga diriwayatkan oleh para ahli hadits lainnya bahwa 
Rasulullah bersabda: 


#ka33 G6 ab Blaa ALS Y) Ken 5 LA AN 
(Ot Il Ba) Ae II Ja so aa 


“Tidaklah tujuh lapis langit dibanding besarnya kursi kecuali 
seperti kerikil bulat kecil yang yang dilemparkan di tanah yang 
lapang, sementara besarnya Arsy dibanding kursi seperti 
besarnya tanah yang lapang dibanding kerikil keci?”. (HR. Ibn 
Hibban dan lainnya). 


F. Kerancuan Ke Enam: Pengingkaran Mereka Bahwa Tidak Ada 
Ulama Salaf Yang Mentakwil /sraw4 Dengan Istawl4 
Seringkali kaum Musyabbihah dari kaum Wahhabiyyah berkata: 
“Tidak ada seorangpun dari para ulama Salaf yang telah mentakwil Istami 
dengan Istami, maka dari manakah kalian mengatakan bahwa makna Istawd 
artinya Istama?! 


Jawab: 

Kita katakan kepadanya, “Demikian pula tidak ada seorangpun dari 
para ulama Salaf yang mentakwil Istami dengan Istagarra seperti yang kalian 
yakini, dengan demikian kalian telah menyalahi para ulama Salaf. Justru yang 
ada dari para ulama Salaf adalah pengingkaran terhadap makna Istagarra, 
seperti dalam pernyataan a/-Imaim Abu Hanifah karena Allah maha suci dari 
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sifat bertempat dan bersemayam. Kemudian makna Istagarra ini juga 
diingkari oleh adz-Dzahabi, dan bahkan salah seorang pemimpin terkemuka 
kalian yang bernama Nashiruddin al-Albani juga mengingkari tafsir Istami 
dengan Istagarra. 

Kita katakan kepada mereka: “Suatu yang telah tetap kebenarannya 
dengan dalil syara, maka tidak boleh dikatakan bahwa sesuatu tersebut 
menyalahi para ulama Salaf, sekalipun mereka tidak pernah 
membicarakannya. Lebih dari pada itu semua sesungguhnya tidak sedikit 
dari para ulama Salaf yang telah memaknai Istana dengan Istawla dan 
Oahara”. Lihat pernyataan para ulama dalam pemaknaan Isiawd dengan 
Istawid dan Oahara dari buku ini. 


G. Kerancuan Ke Tujuh: Mereka Menyerupakan Sifat Menguasai 
Bisyr ibn Marwan Dengan Sifat Menguasai (al-Gahr, al-Istil4) 
Pada Hak Allah 

Salah seorang pemuka Wahhabiyyah dalam salah satu tulisannya 
mengatakan sebagai berikut: “Tidak ada agidah yang lebih buruk dan tidak 
masuk akal dari keyakinan orang yang mengatakan bahwa Allah menguasai 

Arsy-Nya sebagaimana Bisyr ibn Marwan mengusai negara Irak”. 


Jawab: 

Justru kalian yang menyerupakan Allah dengan makhluk-Nya. 
Kalian berkeyakinan bahwa Allah bersemayam atau bertempat di atas Arsy. 
Keyakinan kalian ini jelas merupakan agidah tasybih dan tajsim. Bahkan di 
antara kalian ada yang secara jelas mengatakan bahwa Allah duduk di atas 
Arsy. Keyakinan demikin itu persis seperti keyakinan kaum Yahudi. 

Pengutipan bait syair "Oad Istawd Bisyr...” sama sekali bukan untuk 
menyerupakan kekuasaan Allah dengan kekuasaan Bisyr ibn Marwan seperti 
yang dipahami oleh pemuka Wahhabi tersebut. Pengutipan bait syair di sini 
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hanya untuk membuktikan bahwa penggunaan kata Is'amd dalam bahasa 
Arab biasa dipakai dalam pengertian Istawli, Oahara, dan Ghalaba. 

Tujuan kita sangat jelas, yaitu untuk membuktikan penggunaan kata 
Istawa dalam bahasa Arab, sementara tuduhan yang dilemparkan pemuka 
Wahhabi tersebut sangat dibuat-buat, jelas keluar dari pokok permasalahan. 
Itulah kebiasaan orang yang dibutakan mata hatinya oleh Allah, selalu 
membuat-buat pernyataan di mana A4h/ al-Hag terbebas dari pernyataan 
tersebut. 

Pendekatan dalam apa yang kita maksudkan dalam pengutipan bait 
sya'ir tentang Bisyr ibn Marwan di atas adalah seperti sebuah hadits 
Rasulullah yang telah diriwayatkan oleh a/-Imam al-Bukhari: 

(GB 2) AN AI ai IP US K5 Dik SI 
”Sesungguhnya kalian akan melihat Tuhan kalian sebagaimana 
kalian melihat bulan purnama” (HR. al-Bukhari). 
Dalam hadits ini Rasulullah menyerupakan penglihatan orang-orang 
mukmin terhadap Allah di akhirat kelak dengan penglihatan mereka 
terhadap bulan: bukan dalam pengertian bahwa Allah seperti bulan, 
memiliki bentuk buat dan bersinar, juga bukan berarti Allah di dalam surga. 
Sedikitpun bukan makna ini yang dimaksud. Tapi yang dimaksud adalah 
dalam ketiadaan keraguan. 
Artinya kelak orang-orang mukmin di akhirat nanti akan melihat Allah 
dan bahwa mereka sama sekali tidak meragukan hal itu, sebagaimana kita di 
dunia ini di saat bulan purnama bersinar tanpa ada awan yang 
manghalanginya, kita sama sekali tidak meragukan bahwa bulan tersebut 
adalah bulan purnama. Adapun pendapat yang mengatakan dengan dasar 
hadits ini bahwa Allah adalah benda bulat dan bercahaya seperti bulan maka 
ini pendapat yang hanya timbul dari orang-orang yang sangat bodoh dan 
tidak memiliki ilmu sama sekali. 
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H. Kerancuan Ke Delapan: Pernyataan Mereka Bahwa Takwil 
Istaw4 Dengan Istawi/4 Adalah Faham Murtazilah 
Kaum Musyabbihah dari kaum Wahhabiyyah seringkali mengatakan 
bahwa pemaknaan Isiawa dengan Istami4 adalah pendapat orang-orang 
Mu'tazilah, padahal kaum Mu'tazilah adalah kaum yang sesat sebagaimana 
telah disepakati bersama. Dengan demikian bagaimana dapat dibenarkan jika 
kalian mengambil pendapat kaum Murtazilah tersebut?! 


Jawab: 

Sama sekali tidak masalah jika orang-orang Mu'tazilah menyamai 
kita dalam masalah ini. Sesungguhnya tidak semua apa yang diyakini oleh 
orang-orang Mu'tazilah sebagai kesesatan atau kebatilan. Bukankah di antara 
pernyataan mereka ada yang sesuai dengan pendapat Ahlussunnah?! Apakah 
suatu masalah yang telah kita yakini kebenarannya harus kita tinggalkan 
hanya karena orang-orang Mu'tazilah mengatakan hal sama?! Kita 
mengucapkan Ld Ilaha Illallih, demikian pula orang-orang Muw'tazilah 
mengucapkan kalimat tersebut dengan lidah mereka, apakah kemudian kita 
mengharamkan kalimat tersebut hanya karena kaum Mu'tazilah menyamai 
kita mengucapkannya?! 

Al-Imim asy-Syaikh Abu al-Mwain an-Nasafi dalam kitab Tabshirah al- 
Adillah menuliskan sebagai berikut: 

“Pernyataan kaum Musyabbihah bahwa takwil Isiami dengan 
Istawli sebagai pendapat kaum Mu'tazilah adalah pernyataan 
yang sama sekali tidak memberikan pengaruh. Karena para 
sahabat kita (ulama Ahlussunnah) juga telah melakukan takwil 
tersebut, dan tidak hanya khusus bagi kaum Murtazilah saja”. 

Kita katakan kepada kaum Musyabbihah: Sesunguhnya segala 
sesuatu yang telah jelas dalil-dalilnya dalam tinjauan syari'at akan kita 
ungkapkan tanpa kita peduli terhadap pendapat kelompok apapun di luar 
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kita, apakah mereka menyamai kita atau tidak. Oleh karena itu yang harus 
diperhatikan oleh kalian wahai kaum Musyabbihah ialah apakah muatan dari 
suatu pernyataan?! Bukan siapakah yang mengungkapkan pernyataan 
tersebut. 


I. Kerancuan Ke Sembilan: Keyakinan Tasybih Utsaimin Dalam 
Menyerupakan Istawi Pada Hak Allah Dengan /Istaw4 Pada Hak 
Makhluk 

Muhammad Utsaimin dalam salah satu karyanya menuliskan sebagai 
berikut: 

“Jika engkau bertanya: Apakah makna Istami menurut 
Ahlussunnah? Jawab: Maknanya adalah tinggi (a- Ulumw) dan 
bertempat (al-Istigrar). Dalam makna Istawd ini setidaknya ada 
empat pendapat ulama Salaf. Pertama, dalam makna 'A/4 (naik), 
kedua, dalam makna Irtafa'a (naik), ketiga, dalam makna Sha 'ada 
(naik), dan yang ke empat dalam makna, Istagarra (bertempat 
atau bersemayam). Adapun makna yang pertama, kedua dan 
ketiga, memiliki pengertian yang sama. Sementara makna yang 
ke empat adalah pendapat yang banyak dipilih. Argumen 
mereka dalam hal ini ialah bahwa dalam bahasa Arab dalam 
konteks apapun jika terdapat penggunaan kata Istamd yang 
dijadikan Fj'/ Muta'addi dengan kata “Ala maka makna yang 
dituju adalah khusus dalam pengertian Istagarra (bertempat atau 
bersemayam)”, 

Masih menurut Utsaimin, dalil untuk ini banyak sekali, di antaranya 
firman Allah: "Fa Idgastawayta Anta Wa Man Ma'aka “Ali al-Fuik Fa Oul al- 
Hamdulillah” (9S. Al-Mu'minun: 28), kemudian firman-Nya: "Li Tastami 
"Ali Lhihirih Tsumma Tadgkurii Nimata Rabbikum Idkastawaitum “Alayh” (OS. 
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Az-Zukhruf: 13), termasuk firman Allah tentang perahu Nabi Nuh: 
"Wastawat "Ala al-Jidiyy” (OS. Hud: 44). 


Jawab: 

Pertama: Ayat-ayat tersebut di atas sama sekali tidak dapat dijadikan 
dalil untuk menetapkan bahwa Allah berada di atas Arsy, seperti yang 
diyakini oleh mereka. Bahkan sebaliknya, ketika ayat-ayat tersebut dijadikan 
dalil untuk itu maka itu berarti telah menetapkan ada keserupaan Allah bagi 
makhluk-makhluk-Nya, karena konteks ayat-ayat yang ia sebutkan adalah 
berlaku pada makhluk, padahal Allah telah berfirman: 

(VE Jl) JB dB SG 

“Janganlah kalian membuat keserupaan-keserupaan bagi Allah” 

(OS. An-Nahl: 74). 
Dengan demikian mereka telah jatuh dalam keyakinan tasybih dan tamisil 
karena telah menyerupakan Istami pada hak Allah dengan Istami pada hak 
makhluk yang berarti duduk bertempat di atas perahu, atau menyerupakan 
Istami pada hak Allah dengan Istawa pada perahu Nabi Nuh di atas 
pegunungan al-Judiyy. Ini jelas sebagai keyakinan tasybih yang sangat buruk. 

Ke dua: Kata Istawd dalam ayat-ayat di atas yang dijadikan dalil oleh 
kaum Musyabbihah untuk menetapkan Allah bertempat di atas Arsy 
memiliki makna tidak hanya dalam pengertian bertempat saja. Pengertian 
Istawi pada ayat-ayat tersebut memiliki lebih dari sekedar makna bertempat. 
Ayat pertama misalkan, OS. Al-Mu'minun: 28, artinya ialah apa bila engkau 
telah menunggang di atas perahu, bertempat di atasnya, dan telah sempurna 
berada di dalamnya seperti telah sempurnanya seseorang ketika bertempat di 
atas sesuatu maka pujilah Allah yang telah mengaruniakan hal tersebut. 
Demikian pula makna Istami pada OS. Az-Zukhruf: 13 adalah dalam 
pengertian telah sempurna berada dan bertempat di atas kendaraan seperti 
perahu atau bintang tunggangan. Adapun ayat dalm OS. Hud: 44, adalah 
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untuk mengungkapkan bahwa perahu Nabi Nuh yang semula berjalan 
kemudian berhenti dan menetap di atas gunung al-Judiyy. 

Dengan demikian ayat-ayat di atas, dua ayat pertama, OS. Al- 
Mu'minun: 28 dan az-Zukhruf: 13 mengandung pengertian naik dari arah 
bawah ke arah atas, dalam hal ini menaiki perahu dan bintang tunggangan 
dan kemudian bertempat dan menetap di atas perahu dan binatang 
tunggangan tersebut. Selain dari pada itu dalam ayat OS. Al-Mu'minun: 28 
terdapat pengertian terliputi, karena seseorang yang menaiki perahu ia 
menjadi diliputi dari segala arah oleh perahu tersebut. Sementara makna ayat 
yang ke tiga, OS. Hud: 44 memberikan pemahaman bahwa perahu Nabi 
Nuh tersebut yang semula bergerak kemudian berhenti dan menetap di atas 
gunung al-Judiyy. 

Dengan demikian ketika kaum Wahhabiyyah menjadikan ayat-ayat 
ini sebagai dalil dalam menetapkan Allah berada di atas Arsy berarti sama 
saja dengan mengatakan bahwa Allah berada di arah bawah kemudian 
bergerak dan pindah ke arah atas, dan lalu bertempat di atas Arsy tersebut, 
sebagaimana seorang yang menaiki bintang tunggangan atau menaiki 
perahu, sebelumnya ia berada di bawah tunggangannya tersebut lalu pindah 
dan menetap di atasnya. A “dgu Billah. 

Ke tiga: Penggunaan kata Istami dalam tiga ayat di atas adalah pada 
sesuatu yang merupakan benda, yang memiliki bentuk dan ukuran. 
Pemaknaan ini hanya berlaku pada dua benda yang saling bersentuhan, salah 
satunya di atas, dan yang lainnya di bawah. Yang di atas adalah a/-Mustawi: 
dalam hal ini benda yang menaiki binatang atau perahu, sementara yang di 
bawah adalah a-Mustami “Alayh, yang dalam hal ini adalah gunung al-Judiyy, 
binatang tunggangan dan perahu itu sendiri. Dengan demikian, di atas dasar 
keyakinan kaum Wahhabiyyah yang mengatakan bahwa Allah bertempat di 
atas Arsy maka itu berarti terjadi adanya sentuhan antara Allah dengan Arsy 
itu sendiri, ini jelas sebuah kesesatan. 

Kemudian bila mereka berkata: Yang kami maksud dengan Istigrar 
(bertempat) bagi Allah dalam hal ini tanpa adanya sentuhan atau menempel 
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di atas Arsy, artinya Allah hanya membayangi Arsy saja, atau hanya 
berdekatan dengan Arsy, kita jawab: Makna seperti demikian juga 
merupakan penyerupaan Allah dengan makhluk-Nya, dan hal itu juga 
merupakan kekufuran karena mensifati Allah dengan sifat-sifat makhluk- 
Nya. 


J. Kerancuan Ke Sepuluh: Mereka Mengatakan Bahwa Metodologi 
Takwil Sama Dengan Menafikan Sifat-Sifat Allah 
Sebagian pemuka kaum  Wahhabiyyah mengklaim bahwa 
memalingkan suatu teks dari makna zahirnya dengan tanpa dalil adalah 
perkara yang tercela. Mereka mengatakan bahwa pekerjaan semacam itu 
hanya dilakukan oleh orang-orang yang menyelewengkan sifat-sifat Allah, di 
antara tulisan mereka tentang hal ini sebagai berikut: 
“Contohnya dalam firman Allah: “ar Rahman 'Ali al-'Arsy 
Istami” (OS. Thaha: 5), zahir makna ayat ini adalah bahwa Allah 
bertempat dan berada di atas Arsy. Maka bila seseorang berkata 
bahwa makna Istami adalah Istawli, kita katakan kepadanya: 
”Apa yang kamu lakukan ini adalah pentakwilan ayat dari makna 
zahitnya, dan hal itu jelas merupakan penyelewengan makna 
bagi ayat itu sendiri karena tidak ada dalil yang menuntut 
keharusan takwil tersebut. Bahkan sebaliknya, terdapat dalil 
yang menuntut ayat tersebut tidak boleh ditakwi?”. 


Jawab: 

Penyebutan Mujassim di atas bahwa kaum Ahlussunnah yang 
mentakwil ayat Istawd dengan Istawid telah melakukan penyelewengan 
terhadap ayat adalah tuduhan yang didasarkan kepada hawa nafsu belaka. 
Sebagaimana maklum, kaum Wahhabiyyah adalah kaum yang sangat anti 
terhadap takwil yang oleh karena itu pemahaman mereka terhadap teks-teks 
mutasyabibit selalu di dasarkan kepada makna-makna zahirnya saja, hingga 
pemahaman mereka terhadap satu ayat dengan lainnya saling bertentangan. 
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Tentunya pemahaman terparah dari sikap anti takwil ini adalah 
bahwa mereka telah mensifati Allah dengan sifat-sifat makhluk-Nya, seperti 
bersemayam, bertempat, bahkan sebagian mereka mengatakan duduk, 
bergerak, turun, naik, bernafas, memiliki kaki, tangan, jari-jari dan anggota 
badan lainnya. Hanya saja untuk mengelabui orang-orang awam mereka 
selalu berkata: “Sifat-sifat itu semua tidak menyerupai makhluk-Nya”, atau 
mereka berkata: “Sifat-sifat itu semua tidak seperti yang kita bayangkan di 
dalam akal pikiran”. 

Pemahaman mereka ini berbeda dengan Ahlussunnah yang telah 
menjadikan takwil sebagai salah satu metodologi dalam memahami teks-teks 
mutasyabibit, selama takwil tersebut sejalan dengan kaedah-kaedah bahasa 
Arab. Karena itu metode takwil dalam memahami teks-teks mutasyabihat 
telah diberlakukan oleh para ulama Salaf terdahulu seperti sahabat Abdullah 
ibn Abbas yang notabene sahabat Rasulullah yang telah mendapatkan doa 
langsung dari Rasulullah sendiri hingga beliau menjadi seorang yang sangat 
ahli tafsir atau takwil al-Yur'an, juga diberlakukan oleh a-Imim Mujahid, 
murid dati sahabat Abdullah ibn Abas, a4/-Imwam al-Bukhari, a-lmdm Ahmad 
ibn Hanbal, a-Imim Sufyan at-Tsauri dan lainnya. Silahkan baca kembali 
pembahasan bahwa para ulama Salaf telah melakukan takwil terhadap teks- 
teks mutasydbihit dati buku ini. 

Para ulama tauhid di kalangan Ahlussunnah tidak berbicara tentang 
Allah dan sifat-sifat-Nya dengan didasarkan hanya kepada akal semata, 
tetapi mereka menjadikan akal sebagai media bagi bukti kebenaran segala 
apa yang dibawa oleh Rasulullah. Karena itu para ulama tauhid menjadikan 
akal sebagai bukti bagi kebenaran syari'at bukan sebagai dasar bagi ajaran 
agama. Hal ini berbeda dengan kaum Musyabbihah Wahhabiyyah, mereka 
sama sekali tidak mengikatkan antara potensi akal dengan ajaran-ajaran yang 
telah dibawa oleh Rasulullah. 

Mereka tidak menghiraukan potensi akal untuk dijadikan media 
dalam membuktikan kebenaran ajaran-ajaran syari'at. Ahlussunnah 
sebaliknya, mereka memandang bahwa akal sehat tidak akan keluar dan 
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tidak akan pernah bertentangan dengan segala ajaran yang ada dalam 
syari'at, karena sesungguhnya setiap ajaran dalam syari'at tidak akan pernah 
datang kecuali sejalan dengan pandangan akal sehat. 


Allah ada tanpa tempat | 118 


Bab IV 
Konsensus Agidah Tanzih 
Allah Ada Tanpa Tempat 


A. Pernyataan Ulama Ahlussunnah, Allah Ada Tanpa Tempat Dan 
Arah 
Berikut ini adalah pernyataan para sahabat Rasulullah dan para 
ulama dari empat madzhab serta ulama lainya di kalangan Ahlussunnah dari 
masa ke masa dalam penjelasan kesucian Allah dari menyerupai makhluk- 
Nya dan bahwa Allah ada tanpa tempat dan tanpa arah. 
e# Seorang sahabat Rasulullah yang sangat agung, a/Khalifah ar-Risyid, al- 
Imim Ali ibn Abi Thalib (w 40 H) berkata: “Allah ada tanpa permulaan 
dan tanpa tempat, dan Dia Allah sekarang (setelah menciptakan tempat) 


22151 


tetap sebagaimana pada sifat-Nya yang Az4/iy, ada tanpa tempat”. 


51 Abu Manshur al-Baghdadi, a/-Farg Bayn al Firag, h. 333 
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Beliau juga berkata: “Sesungguhnya Allah menciptakan Arsy 
(makhluk Allah yang paling besar bentuknya) untuk menampakan 
kekuasaan-Nya bukan untuk menjadikan tempat bagi Dzat-Nya”"”. 

Juga berkata: “Barangsiapa berkayakinan bahwa Tuhan kita (Allah) 
memiliki bentuk dan ukuran maka ia tidak mengetahui Tuhan yang 
wajib disembah (belum beriman kepada-Nya)”. 

Seorang tabi'in agung, al-Imam as-Sajjad Zainal Abidin, Ali ibn al-Husain 
ibn Ali ibn Abi Thalib W 94 H) berkata: “Engkau wahai Allah yang 
tidak diliputi oleh tempat”. 

Juga berkata: “Engkau wahai Allah yang maha suci dari segala 
bentuk dan ukuran”, 

Juga berkata: “Maha suci engkau wahai Allah yang tidak bisa diraba 
maupun disentuh”. 

Al-Imim Ja'far as-Shadig ibn Muhammad al-Bagir ibn ibn Zainal Abidin 

Ali ibn al-Husain (w 148 H) berkata: 
“Barangsiapa berkeyakinan bahwa Allah berada di dalam 
sesuatu, atau dati sesuatu, atau di atas sesuatu maka ia adalah 
seorang yang musyrik. Karena jika Allah berada di atas sesuatu 
maka berarti Dia diangkat, dan bila berada di dalam sesuatu 
berarti Dia terbatas, dan bila Dia dari sesuatu maka berarti Dia 
baharu (makhluk)”"'. 

Al-mim al-Mujtahid Abu Hanifah an-Nw'man ibn Tsabit (w 150 H), 

salah seorang ulama Salaf terkemuka perintis madzhab Hanafi, berkata: 
“Allah di akhirat kelak akan dilihat. Orang-orang mukmin akan 
melihat-Nya ketika mereka di surga dengan mata kepala mereka 


152 Tbid. 

153 Abu Nwaim, Hilyah al-Awliya',j. 1, h. 73 dalam biografi Ali ibn Abi Thalib. 
54 Muhammad Murtadla az-Zabidi, Ithdf as-Scidah al-Muttagin, j. 4, h. 380 

155 Tbid. 

156 Jbid. 

157 al-Ousyairi, ar-Risdlah al-Ousyairiyyah, h. 6 
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masing-masing dengan tanpa adanya keserupaan bagi-Nya, 
bukan sebagai bentuk yang berukuran, dan tidak ada jarak 
antara mereka dengan Allah (artinya bahwa Allah ada tanpa 
tempat, tidak di dalam atau di luar surga, tidak di atas, bawah, 
belakang, depan, samping kanan ataupun samping kiri)”. 

Beliau juga berkata dalam kitabnya al-Washiyyah: “Penduduk surga 
kelak akan melihat Allah dengan tanpa adanya keserupaan dan tanpa 
adanya arah bagi-Nya. Dan ini adalah suatu yang hag”"”. 

Juga berkata: 

“Aku katakan: Tahukah engkau jika ada orang berkata: Di 
manakah Allah? Jawab: Dia Allah ada tanpa permulaan dan 
tanpa tempat, Dia ada sebelum segala makhluk-Nya ada. Allah 
ada tanpa permulaan sebelum ada tempat, sebelum ada makhluk 
dan sebelum segala suatu apapun. Dan Dia adalah Pencipta 
segala sesuatu”"". 

Juga berkata: 

“Dan kita mengimani adanya ayat “gr-Rahmin "Ala al-Arsy 
Istawa” (sebagaimana disebutkan dalam al-Yuran) dengan 
menyakini bahwa Allah tidak membutuhkan kepada Arsy 
tersebut da tidak bertempat atau bersemayam di atasnya. Dia 
Allah yang memelihara Arsy dan lainnya tanpa membutuhkan 
kepada itu semua. Karena jika Allah membutuhkan kepada 
sesuatu maka Allah tidak akan kuasa untuk menciptakan dan 


mengatur alam ini, dan berarti Dia seperti seluruh makhluk-Nya 


158 Lihat d/-Figh al-Akbar karya a-Imam Abu Hanifah dengan penjelasannya karya 
Mulla Ali al-Gari, h. 136-137 

159 Lihat alWashiyyah karya a-lmam Abu Hanifah, h. 4. Perkataannya ini juga 
dikutip oleh Mulla Ali al-Gari dalam Syarh a-Figh al-Akbar, h. 138 

160 Lihat @/-Figh a-Absath karya a-Imim Abu Hanifah dalam kumpulan tisalah- 
risalahnya dengan tahgig Muhammad Zahid al-Kautsari, h. 20. Perkataan alImdm Abu 
Hanifah ini juga dikutip oleh asy-Syaikh Abdullah al-Harari dalam kitab ad-Dalil al-Oawim, h. 
54 
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sendiri. Jika membutuhkan kepada duduk dan bertempat, lantas 
sebelum menciptakan makhluk-Nya (termasuk Arsy) di 


manakah Dia? Allah maha suci dari itu semua dengan kesucian 
25161 


yang agung 

Perkataan alim Abu Hanifah ini adalah ungkapan yang sangat 
jelas dalam bantahan terhadap pendapat kaum Musyabbihah dan kaum 
Mujassimah, termasuk kelompok yang bernama Wahhabiyyah sekarang, 
mereka yang mengaku sebagai kelompok Salafi. Kita katakan kepada 
mereka: Para ulama Salaf telah sepakat mengatakan bahwa Allah ada tanpa 
tempat dan tanpa arah. Salah satunya adalah a/-Imim Abu Hanifah yang 
merupakan salah seorang terkemuka di kalangan mereka. Beliau telah 
mendapatkan pelajaran dari para ulama tabi'in, dan para ulama tabi'in 
tersebut telah mengambil pelajaran dari para sahabat Rasulullah. 

Adapun ungkapan a-Imim Abu Hanifah yang menyebutkan bahwa 
telah menjadi kafir seorang yang berkata “Aku tidak mengetahui Tuhanku 
apakah ia di langit atau di bumi!?”, demikian pula beliau mengkafirkan orang 
yang berkata: “Allah di atas Arsy dan aku tidak tahu arah Arsy apakah ia di 
langit atau di bumi!?”, hal ini karena kedua ungkapan tersebut menetapkan 
adanya tempat dan arah bagi Allah. Karena itu al-Imim Abu Hanifah 
mengkafirkan orang yang mengatakan demikian. Karena setiap yang 
membutuhkan kepada tempat dan arah maka berarti ia adalah pastilah 
sesuatu yanga baharu. Maksud ungkapan al-Imim Abu Hanifah tersebut 
bukan seperti yang disalahpahami oleh orang-orang Musyabbihah bahwa 
Allah berada di atas langit atau di atas Arsy. Justru sebaliknya maksud 
ungkapan beliau ialah bahwa Allah ada tanpa tempat dan tanpa arah 
sebagaimana dalam ungkapan-ungkapan beliau sendiri yang telah kita tulis di 
atas. 


161 Lihat akWashiyyah dalam kumpulan tisalah-risalah a-Imim Abu Hanifah tahgig 
Muhammad Zahid al-Kautsari, h. 2. juga dikutip oleh asy-Syaikh Abdullah al-Harari dalam 
ad-Dalil al-Oawim, h. 54, dan Mulla Ali al-Gari dalam Syarh al-Figh al-Akbar, h. 70. 
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Maksud dua ungkapan a-Imim Abu Hanifah di atas juga telah 
dijelaskan oleh a/-Imim al-Izz ibn Abdissalam dalam kitabnya Ha// ar-Rumi3z, 
beliau berkata: “A/Imim Abu Hanifah mengkafirkan orang mengatakan dua 
uangkapan tersebut- Karena dua ungkapan itu memberikan pemahaman 
bahwa Allah memiliki tempat, dan siapa yang berkeyakinan bahwa Allah 
memiliki tempat maka ia adalah seorang Musyabbih (seorang kafir yang 
menyerupakan Allah dengan makhluk-Nya)”'“. 

Pernyataan a-Imim al-Izz Ibn Abdis Salam ini juga dikuatkan oleh 
asy-Syaikh Mulla Ali al-Gari yang berkata: “Tanpa diragukan lagi bahwa al- 
Izz Ibn Abdis Salam adalah orang yang paling paham terhadap maksud dari 


perkataan a-lmim Abu Hanifah tersebut. Karenanya kita wajib 

membenarkan apa yang telah beliau nyatakan”. 

6 Allmim al-Mujtahid Muhammad ibn Idris asy-Syafi'i (w 204 H), perintis 
madzhab Syaff'i, berkata: “Sesungguhnya Allah ada tanpa permulaan dan 
tanpa tempat, lalu Dia menciptakan tempat dan Dia tetap pada sifat-Nya 
yang Azaliy ada tanpa permulaan dan tanpa tempat. tidak boleh bagi- 
Nya berubah pada Dzat-Nya, atau berubah pada sifat-sifat-Nya” 

Dalam salah satu kitab karyanya, a/-Kawkab al-Aghar Syar)h al-Figh al- 

Akbar, al-Imam asy-Syaf?i berkata: 

“Ketahuilah bahwa Allah tidak bertempat. Argumentasi atas 
ini ialah bahwa Dia ada tanpa permulaan dan tanpa tempat, 
maka setelah menciptakan tempat Dia tetap pada sifat-Nya yang 
Agaliy sebelum Dia menciptakan tempat, yaitu ada tanpa 
tempat. Tidak boleh pada hak Allah adanya perubahan, baik 
perubahan pada Dzat-Nya maupun pada sifat-sifat-Nya. Karena 
sesuatu yang memiliki tempat maka ia pasti memiliki arah 
bawah. Dan bila demikian maka ia pasti memiliki bentuk tubuh 
dan batasan. Dan sesuatu yang memiliki batasan pasti sebagai 


162 Dikutip oleh Mulla Ali al-Gari dalam Syarh al-Figh ak-Akbar, h. 198 
163 Jhid. 
164 Tuhdf as-Sidah al-Muttagin, j. 2, h. 24 
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makhluk, dan Allah maha suci dari pada itu semua. Karena itu 

mustahil pada haknya terdapat istri dan anak. Sebab hal 

semacam itu tidak akan terjadi kecuali dengan adanya sentuhan, 
menempel dan terpisah. Allah mustahil pada-Nya sifat terbagi- 
bagi dan terpisah-pisah. Tidak boleh dibayangkan dari Allah 
adanya sifat menempel dan berpisah. Oleh sebab itu adanya 
istilah suami, astri dan anak pada hak Allah adalah sesuatu yang 
mustahi?”'. 

Pada bagian lain dalam kitab yang sama dalam pembahasan firman 

Allah OS. Thaha: 5, al-Imam asy-Syaf?i menuliskan sebagai berikut: 

“Ayat ini termasuk ayat mwutasyabihat. Sikap yang kita pilih 
dalam memahami ini dan ayat-ayat yang semacam dengannya 
ialah bahwa bagi seorang yang tidak memiliki kompetensi dalam 
bidang ini agar supaya mngimaninya dan tidak secara mendetail 
membahasnya atau membicarakannya. Sebab seorang yang tidak 
memiliki kompetensi dalam hal ini ia tidak akan aman akan 
jatuh dalam kesesatan tasybih. Kewajiban atas orang semacam 
ini, juga seluruh orang Islam, adalah meyakini bahwa Allah - 
seperti yang telah kita sebutkan di atas-, Dia tidak diliputi oleh 
tempat, tidak berlaku atas-Nya waktu dan zaman. Dia maha suci 
dari segala batasan atau bentuk dan segala penghabisan. Dia 
tidak membutuhkan kepada segala tempat dan arah. Dengan 
demikian orang ini menjadi selamat danri kehancuran dan 
kesesatan?" 

0 Allmim al-Mujtahid Abu Abdillah Ahmad ibn Hanbal (w 241 H), 
perintis madzhab Hanbali, juga seorang a/-Imim yang agung ahli tauhid, 
mensucikan Allah dari tempat dan arah, bahkan beliau adalah salah 
seorang terkemuka dalam agidah tanzih. Dalam pada ini asy-Syaikh Ibn 


1065 gl-Kawkab al-Aghar, h. 13 
166 Jhid. 
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Hajar al-Haitami menuliskan: “Apa yang tersebar di kalangan orang- 
orang bodoh yang menyandarkan dirinya kepada madzhab Hanbali 
bahwa beliau (Ahmad ibn Hanbal) telah menetapkan adanya tempat dan 
arah bagi Allah maka sungguh hal tersebut adalah merupakan kedustaan 
dan kebohongan besar atasnya”. 

Keyakinan bahwa Allah ada tanpa tempat dan arah juga merupakan 
keyakinan Syaikh al-Muhadditsin, a-lmim Abu Abdillah Muhammad ibn 
Isma'il al-Bukhari (w 256 H), penulis kitab yang sangat mashur, Shahih 
al-Bukhiri. Para ulama yang datang sesudah beliau yang menuliskan 
penjelasan bagi kitabnya tersebut menyebutkan bahwa a/-Imam al- 
Bukhari adalah seorang ahli tauhid, mensucikan Allah dari tempat dan 
arah. Salah seorang penulis Syarh Shahih al-Bukhiri, asy-Syaikh Ali ibn 
Khalaf al-Maliki yang dikenal dengan Ibn Baththal (w 449 H) 
menuliskan sebagai berikut: 

“Tujuan al-Bukhari dalam membuat bab ini adalah untuk 
membantah kaum Jahmiyyah Mujassimah, di mana kaum 
tersebut adalah kaum yang hanya berpegang teguh kepada zahitr- 
zahit nash. Padahal telah ditetapkan bahwa Allah bukan benda, 

Dia tidak membutuhkan kepada tempat dan arah. Dia Ada 
tanpa permulaan dan tanpa arah dan tanpa tempat. Adapun 
penisbatan “a-Mgarij” (yang secara zhahir bermakna naik) 
adalah penisbatan dalam makna pemuliaan (bukan dalam makna 
Allah di arah atas). Juga makna “G-Irtifa” (yang secara zahir 
bermakna naik) adalah dalam makna bahwa Allah maha suci 
dari tempat” 
Al-Hifizh al-Mujtahid Al-lmim Abu Jafar Muhammad ibn Jarir at- 
Thabari (w 310 H) menuliskan sebagai berikut: 


167 gl-Fatawd al Haditsiyyah, h. 144 
168 Fath akBiri, j. 13, h. 416 
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“Dengan demikian menjadi sangat jelas bahwa Dia Allah yang 
maha GYadim adalah pencipta segala sesuatu. Hanya Dia Allah 
Yang Maha ada, Dia ada tanpa permulaan, ada sebelum segala 
sesuatu ada. Dan Dia Maha kekal pada keberadaan-Nya setelah 
segala sesuatu ada. Dia a/-Awwal, tanpa permulaan sebelum 
segala sesuatu ada. Dia al-Akhirs tanpa penghabisan setelah 
segala sesuatu ada. Dia ada sebelum sebelum segala sesuatu ada, 
tanpa waktu, tanpa zaman, tanpa malam, tanpa siang, tanpa 
kegelapan, tanpa cahaya, tanpa langit, tanpa bumi, tanpa 
matahari, tanpa bulan, tanpa bintang, dan tanpa segala sesuatu 
lainnya. Segala sesuatu selain Allah adalah ciptaan-Nya dan 
dibawah pengaturan-Nya. Hanya Dia sendiri yang menciptakan 
makhluk-makhluk-Nya tersebut, tidak ada sekutu bagi-Nya, 
tidak ada penolong dan tidak ada pembantu bagi-Nya. Dia Allah 


et 169 
maha suci dan maha kuasa” —. 


Seorang ahli bahasa terkemuka, a-Imim Ibrahim ibn as-Sirri az-Zajjaj (W 
311 H) dalam kitab Tafsir Asmd' Allah al-Husnd menuliskan: “Allah 
maha tinggi di atas segala sesuatu. Pengertian maha tinggi adalah dalam 
pengertian derajat dan keagungan-Nya bukan dalam pengertian tempat 
dan arah, karena Allah maha suci dari pada arah dan tempat”. 
Al-Hafizh al-Fagih al-Imam Abu Ja'far Ahmad ibn Salamah ath-Thahawi 
al-Hanafi (w 321 H) dalam risalah agidah Ahlussunnah yang dikenal 
dengan Risdlah a-Agidah ath-Thahawiyyah berkata: 

“Dia Allah maha suci dari batasan-batasan, segala penghabisan, 

sisi-sisi, anggota badan yang besar (seperti kepada tangan, kaki 

dan lainnya), anggota badan kecil (seperti jari-jari, anak lidah dan 

lainnya). Dia tidak diliputi oleh arah yang enam (atas, bawah, 

depan, belakang, samping kanan dan samping kiri). Tidak 


109 Tarikh at-Thabari, j1, h. 26 
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seperti makhluk-makhluk-Nya yang diliputi oleh arah yang 
enam tersebut” "'. 

Pimpinan Ahlussunnah Wal Jama'ah a-Imim Abu al-Hasan al-Asyari (w 
324 H) mengatakan sebagai berikut: “Allah ada tanpa permulaan dan 
tanpa tempat. Kemudian Dia menciptakan Arsy dan Dia tidak 
membutuhkan kepada tempat. Setelah Dia menciptakan tempat Dia ada 
seperti sedikala sebelum ada makhluk-Nya ada tanpa tempat”. 

Dengan demikian dalam agidah Ahlussunnah sangat jelas bahwa 
Allah tidak membutuhkan kepada Arsy, kursi dan tempat. Perkataan a/- 
Imim Abu al-Hasan al-Asyari ini ditulis oleh a-Hifigh a-lmim Ibn 
Asakir yang beliau kutip dari a/-Oidif Abul Ma'ali al-Juwaini. 

Pemimpin Ahlussunnah Wal Jama'ah, a-Inim Abu Manshur al-Maturidi 
(w 333 H) dalam karyanya Kitab at-Tauhid menuliskan: 
“Sesungguhnya Allah ada tanpa permulaan dan tanpa tempat. 
Tampat adalah makhluk memiliki permulaan dan bisa diterima 
oleh akal jika ia memiliki penghabisan. Namun Allah ada tanpa 
permulaan dan tanpa penghabisan, Dia ada sebelum ada tempat, 
dan Dia sekarang setelah menciptakan tempat Dia tetap ada 
tanpa tempat. Dia maha suci (artinya mustahil) dari adanya 
perubahan, habis, atau berpindah dari satu keadaan kepada 


: 173 
keadaan lain” —. 


1 ALlmim ath-Thahawi adalah salah salah seorang ulama Salaf terkemuka. Ia 


menulis risalah yang dikenal dengan al-“Agidah ath-T bahawiyyah. Dalam permulaan risalah ini 
beliau menuliskan: “Inilah penjelasan agidah Ahlussunnah Wal Jama'ah...”. Artinya bahwa 
apa yang ditulisnya ini merupakan agidah para sahabat, tabi'in dan tabi'i at-tabi'in. 
pernyataan a-Imam ath-Thahawi ini sangat penting untuk kita jadikan pegangan. Karena 
beliau disamping salah seorang ulama hadits terkemuka, juga seorang ahli figih dalam 
madzhab Hanafi. Tulisan beliau ini sangat penting untuk kita jadikan bantahan terhadap 
mereka yang mengatakan bahwa ulama Salaf berkeyakinan Allah bersemayam di atas Arsy, 
seperti pernyataan kaum Wahhabiyyah. 


172 Tabyin Kadzib al-Muftari, h. 150 
13 Kitab at-Tauhid, h. 69 
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Al-Imim Muhammad ibn Muhammad yang dikenal dengan nama 
Abu Manshur al-Maturidi adalah salah seorang salaf terkemuka di 
kalangan Ahlussunnah, bahkan merupakan pimpinan bagi kaum ini. 
Dikenal sebagai seorang yang teguh membela agidah Rasulullah, beliau 
adalah salah seorang ulama Salaf yang telah memberikan kontribusi 
besar dalam membukukan agidah Ahlussunnah. Dalam metode 
penjelasan agidah tersebut beliau atukan antara dalil-dalil nagliy (al- 
OGuran dan hadits) dengan argumen-erguman rasional. Ditambah 
dengan bantahan-bantahan terhadap berbagai kesesatan dari kelompok- 
kelompok di luar Ahlussunnah, seperti Mw'tazilah, Musyabbihah, 
Khwarij dan lainnya. Kegigihan beliau dalam membela agidah 
Ahlussunnah dan menghidupkan syari'at menjadikan beliau sebagai 
kampium hingga digelari dengan Imam Ahlussunnah. 

Masih dalam kitab karyanya di atas, al--Imim Abu Manshur al- 
Maturidi juga menuliskan sebagai berikut: 

“Jika ada yang berkata: Bagaimanakah Allah nanti dilihat? 
Jawab: Dia dilihat dengan tanpa sifat-sifat benda (Kayfiyyah). 
Karena Kayfiyyah itu hanya terjadi pada sesuatu yang memiliki 
bentuk. Allah dilihat bukan dalam sifat berdiri, duduk, 
bersandar atau bergantung. Tanpa adanya sifat menempel, 
terpisah, berhadap-hadapan, atau membelakangi. Tanpa pada 
sifat pendek, panjang, sinar, gelap, diam, gerak, dekat, jauh, di 
luar atau di dalam. Hal ini tidak boleh dikhayalkan dengan 
prakiraan-prakiraan atau dipikirkan oleh akal, karena Allah maha 


. :.1 174 
suci dati itu semua” 


Tulisan alim al-Maturidi ini sangat jelas dalam mensucikan Allah 
dari arah dan tempat. Perkataan beliau ini sekaligus dapat kita jadikan 
bantahan terhadap kaum Mujassimah, termasuk kaum Wahhabiyyah 


174 Tbid, h. 85 


Allah ada tanpa tempat | 128 


sekarang, yang mengatakan bahwa para ulama Salaf telah menetapkan 

adanya arah bagi Allah. Kita katakan: al-Maturidi adalah salah seorang 

ulama Salaf, ia dengan sangat jelas telah menafikan apa yang kalian 
yakini. 

Masih dalam Kitab at-Tauhid, al-Imim a-Maturidi menuliskan sebagai 

berikut: 

“Adapun mengangkat tangan ke arah langit dalam berdo'a 
maka hal itu sebagai salah satu bentuk ibadah kepada-Nya 
(bukan berarti Allah di dalam langit). Allah berhak memilih cara 
apapun untuk dijadikan praktek ibadah para hamba kepada-Nya, 
juga Allah berhak menyuruh mereka untuk menghadap ke arah 
manapun sebagai praktek ibadah mereka kepada-Nya. Jika 
seseorang menyangka atau berkeyakinan bahwa mengangkat 
tangan dalam berdoa ke arah langit karena Allah berada di arah 
sana, maka ia sama saja dengan orang yang berkeyakinan bahwa 
Allah berada di arah bawah karena di dalam di dalam shalat 
wajah seseorang dihadapkan ke arah bumi untuk menyembah 
Allah, atau sama saja dengan orang yang berkeyakinan bahwa 
Allah ada di arah barat atau di arah timur sesuai arah kiblatnya 
masing-masing dalam shalat saat beribadah Allah, atau juga 
sama saja orang tersebut dengan yang berkeyakinan bahwa 
Allah berada di arah Mekah, karena orang-orang dari berbagai 
penjuru yang handak melaksanakan haji untuk beribadah 
kepada-Nya menuju arah Mekah tersebut. Allah maha suci dari 
pada keyakinan semacam ini semua”. 

0 Allmim a-Hifigh Muhammad ibn Hibban (w 354 H), penulis kitab 
hadits yang sangat mashur, Shahih Ibn Hibbin, dalam pembukaan salah 
satu kitab karyanya menuliskan sebagai berikut: “Segala puji bagi Allah, 
Dzat yang bukan merupakan benda yang memiliki ukuran. Dia tidak 
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terikat oleh hitungan waktu maka Dia tidak punah. Dia tidak diliputi 
oleh semua arah dan tempat. Dan Dia tidak terikat oleh perubahan 
zaman” 

Dalam kitab yang lain Ibn Hibban menuliskan: “Allah ada tanpa 
permulaan, Allah ada sebelum ada tempat dan waktu”. 

Juga berkata: “Sifat Nyg#/ Allah bukan dengan alat, tidak dengan 

bergerak, dan bukan dalam pengertian berpindah dari satu tempat ke 
tempat yang lain”. 
Al-mim asy-Syaikh Abu Bakar Muhammad ibn Ishag al-Kalabadzi (w 
380 H) dalam kitab penomenalnya yang merupakan rujukan utama bagi 
setiap tulisan tentang tasawuf, at-Ia'arruf Li Madghab Ahl at-Tasawwnf, 
telah menuliskan kespakatan kaum sufi dalam keyakinan Allah ada tanpa 
tempat dantanpa arah. Beliau menuliskan sebagai berikut: “Segenap 
kaum sufi telah sepakat bahwa Allah tidak diliputi oleh tempat dan tidak 
terikat olah waktu”. 


Dan masih banyak lagi pernyataan serupa dari para ulama, kita 


membutuhkan ratusan lembar bila hendak membukukan perkataan mereka 


dalam masalah ini. Oleh karenanya secara khusus InsyaAllah akan kita 


bukukan tersendiri. 


B. Dalil Akal Kecusian Allah Dari Tempat Dan Arah 


Dasar keyakinan yang dianut oleh kaum teolog Ahlussunnah ialah 


bahwa akal sehat tidak akan pernah bertentangan dengan ajaran-ajaran 


syariat. Bahkan sebaliknya, akal sehat adalah sebagai saksi bagi kebenaran 


syariat itu sendiri. Sangat tidak logis bila Allah dan Rasul-Nya meletakan 


ajaran-ajaran syari'at yang bertentangan dengan akal. Karena bila demikian 
berarti penciptaan akal sama sekali tidak memiliki faedah. Dalam pada ini a/- 


176 gt-Tsigat, j1, h. 1 
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Hifigh al-Khathib al-Baghdadi berkata: “Segala ajaran syariat datang sejalan 
dengan akal-akal yang sehat, dan sama sekali tidak ada ajaran dalam syari'at 
ini yang bertentangan dengan akal”. 

Pada bagian ini kita kutip pernyataan beberapa ulama dalam 
penjelasan dalil-dalil akal bahwa Allah tidak membutuhkan tempat dan arah. 
Sekaligus untuk menetapkan bahwa keyakinan Allah bersemayam di ata 
Arsy, atau bahwa Allah berada di arah atas, serta keyakinan-keyakinan tasybih 
lainnya adalah keyakinan batil, berseberangan dengan agidah Rasulullah dan 
para sahabatnya serta keyakinan yang sama sekai tidak dapat diterima oleh 
akal sehat. Berikut ini kita kutip pernyataan mereka satu persatu dengan 
referensi kuat dari karya-karya mereka sendiri. 

e Almim Abu Said al-Mutawalli asy-Syafri (w 478 H) dalam kitab a/- 
Ghunyah F7 Ushiiliddin menuliskan sebagai berikut: 

“Tujuan penulisan dari pasal ini adalah untuk menetapkan 
bahwa Allah tidak membutuhkan tempat dan arah. Berbeda 
dengan kaum Karramiyyah, Hasyawiyyah dan Musyabbihah 
yang mengatakan bahwa Allah berada di arah atas. Bahkan 
sebagian dari kelompok-kelompok tersebut mengatakan bahwa 
Allah bertempat atau bersemayam di atas Arsy. Jelas mereka 
kaum yang sesat. Allah Maha Suci dari keyakinan kelompok- 
kelompok tersebut. 

Dalil akal bahwa Allah Maha Suci dari tempat adalah karena 
apabila ia membutuhkan kepada tempat maka berarti tempat 
tersebut adalah gadim sebagaimana Allah GYadim. Atau 
sebaliknya, bila Allah membutkan tempat maka berarti Allah 
baharu sebagaimana tempat itu sendiri baharu. Dan kedua 
pendapat semacam ini adalah keyakinan kufur. 

Kemudian bila Allah bertempat atau bersemayam di atas 
Arsy, seperti yang diyakini mereka, maka berarti tidak lepas dari 
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tiga keadaan. Bisa sama besar dengan Arsy, atau lebih kecil, dan 
atau lebih besar dari Arsy. Dan semua pendapat semacam ini 
adalah kufur, karena telah menetapkan adanya ukuran, batasan 
dan bentuk bagi Allah. 

Dalil akal lain bahwa Allah ada tanpa tempat dan tanpa arah 
ialah jika kita umpamakan sewaktu-waktu seseorang telah diberi 
kekuatan besar oleh Allah untuk dapat naik terus menerus ke 
arah atas maka -sesuai keyakinan golongan sesat di atas- ia 
memiliki dua kemungkinan, bisa jadi ia sampai kepada-Nya atau 
bisa jadi ia tidak sampai. Jika mereka mengatakan tidak sampai 
maka berarti mereka telah menafikan adanya Allah. Karena 
setiap dua sesuatu yang ada antara keduanya pasti memiliki arah 
dan jarak. Dan seandainya salah satunya memotng jarak tersebut 
dengan terus menerus mendekatinya namun ternyata tidak juga 
sampai maka berati sesuatu tersebut adalah nihil, tidak ada. 
Kemudian jika mereka mengatakan bahwa orang yang naik 
tersebut bisa sampai kepada-Nya maka berarti dalam keyakinan 
mereka Allah dapat menempel dan dapat disentuh, dan ini jelas 
keyakinan kufur. 

Kemudian dari pada itu, keyakinan semacam ini juga 
menetapkan adanya dua kekufuran lain. Pertama, berkeyakinan 
bahwa alam ini gadim, tidak memiliki permulaan. Karena dalam 
keyakinan kita salah satu bukti yang menunjukan bahwa alam ini 
baharu ialah adanya sifat berpisah dan bersatu yang ada 
padanya. Kedua, keyakinan tersebut sama juga dengan 
menetapkan kebolehan adanya anak dan isteri bagi Allah”. 

e  Al-mim Abu Hamid al-Ghazali asy-Syafii (w 505 H) dalam kitab Ihyd 
Ulimiddin menuliskan sebagai berikut: 


381 a-Ghunyah Ff Ushiliddin, h. 13-75 


Allah ada tanpa tempat | 132 


“Dasar ke empat, ialah berkeyakinan bahwa Allah bukan 
benda yang memiliki tempat dan arah. Dia Maha Suci dari 
mamiliki arah. Dalil akal atas ini adalah bahwa segala benda 
pasti memiliki arah khusus baginya, dan bedan tersebut tidak 
lepas dari dua keadaan, dalam keadaan diam pada tempatnya 
atau dalam keadaan bergerak dari tempatnya tersebut. Artinya 
setiap benda tidak lepas dari sifat gerak dan diam, dan keduanya 
jelas baharu. Dan segala sesuatu yang tidak lepas dari sifat 
baharu maka hal tersebut menjukan bahwa sesuatu tersebut 
adalah baharu”", 

e Allmim Abu al-Mwain an-Nasafi al-Hanafi (w 508 H) dalam kitab 
Tabshirah a-Adillah menuliskan penjelasan logis dan dalil-dalil yang 
sangat kuat dalam bantahan beliau atas kaum Musyabbihah. Di antara 
tulisan beliau adalah sebagai berikut: 

“Kaum Mujassimah memiliki tiga kerancuan: Pertama, 
Pernyataan mereka bahwa setiap dua sesuatu yang ada pasti 
keduanya memiliki jarak dan arah satu dari lainnya. Kita jawab 
kesesatan mereka ini, Kalian menetapkan bahwa dua sesuatu 
pasti memiliki jarak dan arah satu dari lainnya bagi orang yang 
melihatnya, apakah kalian membolehkan sifat arah semacam ini 


», 


atas Allah? Jika mereka menjawab “iya” maka mereka telah 
membatalkan keyakinan mereka sendiri. Karena dalam 
keyakinan mereka Allah tidak boleh disifati berada di bawah 
alam. Dan jika mereka menjawab “tidak” maka mereka juga 
telah membatalkan argumen mereka sendiri bahwa dua sesuatu 
pasti memiliki arah satu dari lainnya. Jika mereka berkata, Kita 
tidak membolehkan arah bawah bagi Allah karena arah ini sifat 
kurang dan merupakan cacian, dan Allah tidak disifati dengan 
sifat kurang semacam itu. Jawab, Jika demikian berarti kalian 


18 Ty4 Ulimiddin, j1, h- 127 


Allah ada tanpa tempat | 133 


telah menetapkan adanya argumen perbedaan (at-Tafrigah) 
antara Allah dengan makhluk-Nya”. 
e Seorang ahli tafsir terkemuka, a-Imim al-Fakhr ar-Razi (w 606 H) dalam 
kitab tafsirnya menuliskan sebagai berikut: 
“Jika keagungan Allah disebabkan dengan tempat atau arah atas 
maka tentunya tempat dan arah atas tersebut menjadi sifat bagi 
Dzat-Nya. Kemudian itu berarti bahwa keagungan Allah 
terhasilkan dari sesuatu yang lain, yaitu tempat. Dan jika 
demikian berarti arah atas lebih sempurna dan lebih agung dari 
pada Allah sendiri, karena Allah mengambil kemuliaan dari arah 
tersebut. Dan ini berarti Allah tidak memiliki kesempurnaan, 
sementara selain Allah memiliki kesempurnaan. Tentu saja ini 
adalah suatu yang mustahil”. 
Di bagian lain dari tafsirnya dalam penafsiran firman Allah OS. 
Thaha: 5 a-Imim al-Fakhr ar-Razi menuliskan sebagai berikut: 

“Masalah kedua, Kaum Musyabbihah menjadikan ayat ini 
sebagai rujukan dalam menetapkan keyakinan mereka bahwa 
Tuhan mereka duduk, bertempat atau bersemayam di atas Arsy. 
Pendapat mereka ini jelas batil, terbantahkan dengan dalil akal 
dan dalil nag/ dari berbagai segi, 

Pertama: Bahwa Allah ada tanpa permulaan. Dia ada 
sebelum menciptakan Arsy dan tempat. Dan setelah Dia 
menciptakan segala makhluk Dia tidak membutuhkan kepada 
makhluk-Nya, tidak butuh kepada tempat, Dia Maha Kaya dari 
segala makhluk-Nya. Artinya bahwa Allah Azali -tanpa 
permulaan- dengan segala sifat-sifat-Nya, Dia tidak berubah. 
Kecuali bila ada orang berkeyakinan bahwa Arsy sama azali 
seperti Allah. (Dan jelas ini kekufuran karena menetapkan 
sesuatu yang azali kepada selain Allah)”. 


18 gt-Tafsir al-Kabir, 9S. al-Bagarah: 225, jld. 4, juz 7, h. 14 
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Kedua: Bahwa sesuatu yang duduk di atas Arsy dipastikan 
adanya bagian-bagian pada dzatnya. Bagian dzatnya yang berada 
di sebelah kanan Arsy jelas bukan bagian dzatnya yang berada di 
sebelah kiri Arsy. Dengan demikian maka jelas bahwa sesuatu 
itu adalah merupakan benda yang memiliki bagian-bagian yang 
tersusun. Dan segala sesuatu yang memiliki bagian-bagian dan 
tersusun maka ja pasti membutuhkan kepada yang 
menjadikannya dalam susunannya tersebut. Dan hal itu jelas 
mustahil atas Allah. 

Ketiga: Bahwa sesuatu yang duduk di atas Arsy dipastikan ia 
berada di antara dua keadaan, dalam keadaan bergerak dan 
berpindah-pindah atau dalam keadaan diam sama sekali tidak 
bergerak. Jika dalam keadaan pertama maka berarti Arsy 
menjadi tempat bergerak dan diam, dan dengan demikian maka 
Arsy berarti jelas baharu. Jika dalam keadaan kedua maka berarti 
ia seperti sesuatu yang terikat, bahkan seperti seorang yang 
lumpuh, atau bahkan lebih buruk lagi dari pada orang yang 
lumpuh. Karena seorang yang lumpuh jika ia berkehendak 
terhadap sesuatu ia masih dapat menggerakan kepada atau 
kelopak matanya. Sementara tuhan dalam keyakinan mereka 
yang berada di atas Arsya tersebut diam saja. 

Keempat: Jika demikian berarti tuhan dalam keyakinan 
mereka ada kalanya berada pada semua tempat atau hanya pada 
satu tempat saja tidak pada tempat lain. Jika mereka 
berkeyakinan pertama maka berarti menurut mereka tuhan 
berada di tempat-tempat najis dan menjijikan. Pendapat 
semacam ini jelas tidak akan diungkapkan oleh seorang yang 
memiliki akal sehat. Kemudian jika mereka berkeyakinan kedua 
maka berarti menurut mereka tuhan membutuhkan kepada yang 
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menjadikannya dalam kekhususan tempat dan arah tersebut. 
Dan semacam ini semua mustahil atas Allah”. 
e  Al-mim Saifuddin al-Amidi (w 631 H) dalam kitab Ghdyah a-Marim 
menuliskan sebagai berikut: 

“Telah tetap bahwa apapun yang kita saksikan dari segala 
yang ada ini tidak lain kecuali benda dan sifat-sifat benda. 
Menetapkan adanya sesuatu yang ke tiga adalah pendapat yang 
tidak diterima akal. Dengan demikian setelah tetap bahwa segala 
sesuatu yang ada (segala makhluk) ini tidak lepas dari benda dan 
sifat-sifat benda maka berarti Allah yang menciptakan itu semua 
mustahil sebagai sifat benda. Karena sifat benda itu selalu 
membutuhkan kepada benda itu sendiri, padahal Allah mustahil 
membutuhkan kepada sesuatu. Karena bila Allah membutuhkan 
kepada sesuatu maka berarti sesuatu yang Ia butuhkannya 
tersebut lebih agung dan lebih mulia dari dari-Nya sendiri, dan 
ini jelas mustahil. Dengan demikian terbantahkan pendapat yang 
mengatakan bahwa Allah adalah sifat benda. Sekarang tersisa 
bantahan atas mereka yang mengatakan bahwa Allah adalah 
benda. 

Kita katakan kepada mereka: Sumber kerancuan kalian 
dalam masalah ini adalah bahwa kalian membangun keyakinan 
kalian di atas prasangka. Dasar keyakinan kalian berangkat dari 
prasangka kesamaan antara Allah dengan sesuatu yang tampak 
dengan mata (benda). Kalian menghukumi kesamaan antara 
sesuatu yang tidak dapat disentuh dengan sesuatu yang dapat 
disentuh. Padahal keyakinan dengan dasar prasangka semacam 
ini jelas hanya khayalan, kedustaan, dan sama sekali tidak benar. 
Prasangka berkesimpulan bahwa segala sesuatu itu pasti 
memiliki tempat karena prasangka ini berangkat dari 


184 Tpid, OS. Thaha: 5, jld. 11, juz. 22, h. 5-6 
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pemahaman bahwa segala sesuatu itu benda. Ini berbeda dengan 
kesaksian akal. Dalam kesaksian akal, alam (segala sesuatu selain 
Allah) tidak berada pada tempat. Karena alam itu sendiri 
mencakup segala apapun, selain Allah, termasuk tempat dan 
arah itu sendiri. Bahkan ada sebagian orang yang menjadikan 
prasangkanya lebih menguasai dirinya dari pada akal sehatnya. 
Perumpamaannya adalah seperti orang yang menolak untuk 
bermalam dalam satu rumah bersama sesosok mayat. Rasa 
takutnya sebenarnya timbul dari prasangkanya bahwa mungkin 
sewaktu-waktu mayat tersebut akan bergerak atau berdiri. 
Walaupun pada sebenarnya pada akal sehatnya mengatakan 
bahwa hal semacam itu tidak akan terjadi. Dengan demikian 
dapat dipaham bahwa seorang yang berakal sehat itu adalah 
yang meninggalkan prasangkanya dan hanya mengambil 
pendapat akal sehat untuk tuntunannya. 

Dari sini kita simpulkan bahwa mereka yang berkeyakinan 
Allah bertempat tidak lain hanya didasarkan kepada prasangka 
belaka. Maka jalan satu-satunya untuk menetapkan keyakinan 
adalah dengan membuang jauh-jauh prasangka, dan 
membangunnya di atas dasar akal yang sehat. Sementara itu akal 
sehat kita telah menetapkan bahwa segala sesuatu ini pasti ada 
yang menciptakan. Juga akal sehat kita telah menetapkan bahwa 
Sang Pencipta tersebut pasti tidak serupa dengan yang 
diciptakannya, baik ciptaan-Nya yang dapat disaksikan oleh 
mata kita atau tidak. Dengan menetapkan dua dasar kaedah ini 
menjadi jelas bahwa apa yang dinyatakan oleh prasangka tidak 
lain hanyalah khayalan belaka yang tidak memiliki kebenaran. 
Jika Allah itu disimpulkan sebagai benda -seperti dalam 
kesimpulan prasangka- maka berarti mestilah Dia juga memiliki 
ketentuan-ketentuan yang berlaku pada benda itu sendiri (yaitu 
sifat-sifat benda), dan ini jelas tertolak. Di atas sudah kita 
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jelaskan bahwa Allah bukan sifat benda, karena bila Dia sifat 
benda maka ia butuh kepada benda untuk menetap padanya. 
Karena sifat benda itu tidak dapat berdiri sendiri, ia hanya ada 
dan menetap pada benda. Dan ini jelas mustahil atas Allah”, 
Masih dalam kitab Ghdyah al-Marim, al-Imam al-Amidi menuliskan 
sebagai berikut: 

“Jika adalah Allah berada pada arah maka tidak lepas dari 
ada pada seluruh arah atau ada pada satu arah saja. Jika Ia ada 
pada seluruh arah maka berarti tidak ada satu arahpun bagi kita 
kecuali Allah berada pada arah tersebut. Dan ini jelas mustahil. 
Kemudian jika ia berada pada satu arah maka tidak lepas dari 
dua keadaan, ada yang menjadikannya pada arah tersebut atau 
arah tersebut ada azalis tanpa permulaan bersama-Nya. 
Tentunya mustahil jika arah tersebut ada azali bersama-Nya. 
Karena pada dasarnya seluruh arah bagi Allah itu sama saja, satu 
atas lainnya tidak lebih istimewa, artinya semuanya makhluk 
Allah. Bila Allah berada pada satu arah maka itu berarti ada yang 
mengkhususkan-Nya pada arah tertentu tersebut. Ini tentunya 
sesuatu yang mustahil, dengan melihat kepada dua segi: 

Pertama: Bahwa yang mengkhususkan-Nya pada arah 
tersebut tidak lepas dari dua keadaan, antara gadim atau baharu 
(bidits). Jika gadim maka berarti ada dua yang gadim, yaitu Allah 
dan yang mengkhususkan-Nya pada arah tersebut, ini jelas 
mustahil. Dan jika baharu maka berarti ia membutuhkan kepada 
lainnya. Dan lainnya ini butuh pula kepada yang yang lainnya 
pula. Dan seterusnya berantai demikian tanpa penghabisan 
(Tasalsul). Ini tentunya mustahil. 

Kedua: Bahwa menurut pendapat yang mengatakan Allah 
memiliki arah berarti kekhususan arah tersebut bagi Allah 


185 Ghayah a-Maram Ff Um al-Kalam, h. 185-186 
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merupakan sifat-Nya. Itu berarti kekhususan sifat tersebut 
membutuhkan kepada yang mengkhususkannya dan yang 
mengadakannya, dengan demikian secara akal berarti Dia tidak 
ubahnya seperti makhluk. Karena sesuatu yang ada yang 
membutuhkan kepada yang mengadakannya berarti sesuatu 
tersebut adalah makhluk. Kemudian jika ada pada Allah satu 
sifat saja yang baharu seperti sifat yang ada makhluk maka ini 
berarti dimungkinkan adanya kebaharuan pada sifat-sifat Allah 
yang lainnya. Padahal Allah wajib Oadim pada seluruh sifat-sifat- 
Nya”, 
AI-Allimah al-Bayyadli al-Hanafi (w 1098 H) dalam kitab Isyarat al- 
Marim membahas dengan sangat detail argumen tasional bahwa Allah 
ada tanpa tempat dan tanpa arah. Dalam kitab ini beliau menjelaskan 
ungkapan a-lmim Abu Hanifah dalam kitab a/-Figh al-Akbar bahwa 
adanya Allah itu azali, tanpa permulaan. Dia ada sebelum ada makhluk- 
Nya. Ada sebelum Dia menciptakan tempat dan arah. Dialah Pencipta 
segala sesuatu. Maka setelah menciptakan segala sesuatu Dia tetap tidak 
membutuhkan kepada segala sesuatu. Dia maha Gadim, sementara 
tempat dan arah itu baharu. 

Dari ungkapan a-Imim Abu Hanifah dalam kitab 4/-Figh ak Akbar 
tersebut al-Bayyadli menyimpulkan beberapa poin penjelasan penting 
berikut ini. 

Pertama: Dari pernyataan a-Inim Abu Hanifah di atas terdapat 
argumen yang sangat kuat, ialah bahwa jika Allah ada pada tempat dan 
arah maka berarti arah dan tempat tersebut mestilah gadim, dan berarti 
pula bahwa Allah adalah benda. Karena definisi tempat adalah ruang 
kosong yang dipenuhi oleh suatu benda. Dan definisi arah adalah nama 
bagi objek penghabisan bagi suatu isyarat. Keduanya, tempat dan arah 
hanya berlaku bagi suatu benda dan apapun yang memiliki bentuk. 
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Semua ini mustahil atas Allah sebagaimana telah kita jelaskan. Inilah 
yang dimaksud oleh a/-Imam Abu Hanifah dalam perkataannya: “Dia ada 
sebelum ada makhluk-Nya. Ada sebelum Dia menciptakan tempat dan 
arah. Dan Dialah Pencipta segala sesuatu”. Dengan demikian adalah 
pendapat batil apa yang diungkapkan oleh Ibn Taimiyah bahwa Arsy 
tidak memiliki permulaan, sebagaimana penjelasan bantahan atasnya 
telah panjang lebar dalam kitab Syarh al- Agidah al-Adludiyyah. 

Kedua: Perkataan al-Imim Abu Hanifah adalah merupakan jawaban 

bahwa Allah tidak boleh dikatakan di dalam alam, karena tidak bisa 
diterima akal Sang pencipta berada di dalam yang diciptakannya. Juga 
tidak boleh dikatakan bahwa Allah berada di luar alam dengan 
mengatakan bahwa Dia di arah tertentu dari alam ini. Hal ini karena 
Allah ada sebelum menciptakan segala makhluk-Nya, ada sebelum segala 
arah dan tempat. dan Dialah Pencipta segala sesuatu. Allah berfirman: 
Dia Allah Pencipta segala sesuatu” (9S. al-An'am: 102). Keyakinan ini 
dibangun di atas akal sehat bukan di atas prasangka”. 
Seorang teolog terkemuka, ahi figih dan pakar sejarah, a-Imim Ibn al- 
Mu'allim al-Gurasyi ad-Damasygi (w 725 H) mengutip perkataan 
seorang ulama terkenal, a/-Imim Abu Abdillah Muhammad ibn Umar al- 
Anshari al-Gurthubi dalam menafikan arah dan tempat dari Allah, berisi 
argumentasi logis dari al-Yurthubi yang hal ini sekaligus disepakati oleh 
ibn al-Mw'allim sendiri, sebagai berikut: 

“Al-lmim Abu Abdillah Muhammad ibn Umar al-Anshari 
al-Ourthubi berkata: Di antara yang dapat membatalkan 
pendapat adanya tempat dan arah pada Allah adalah apa yang 
telah kami sebutkan dari perkataan guru kita dan ulama lainnya. 

Ialah dengan melihat kepada dua hal: 

Pertama: Bahwa arah jika benar ada pada Allah maka hal itu 
akan menafikan kesempurnaan-Nya. Sesungguhnya Pencipta 
segala makhluk itu maha sempurna dan maha kaya. Ia tidak 
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membutuhkan kepada sesuatu apapun untuk menjadikan-Nya 

sempurna. 

Kedua: Jika Allah ada pada tempat dan arah maka tidak 
lepas dari dua hal, tempat dan arah tersebut gadim atau 
keduanya baharu. Jika arah dan tempat tersebut gadim maka hal 
itu menghasilkan dua perkara mustahil. Salah satunya ialah 
berarti bahwa tampat dan arah tersebut azali, tanpa permulaan, 
ada bersama Allah. Dan jika ada dua sesuatu yang gadim 
bagaimana mungkin salah satunya bertempat pada yang lainnya. 
Kalau demikian berarti Ia membutuhkan kepada yang 
mengkhususkan-Nya pada arah dan tempat tersebut. Ini adalah 
perkara mustahil”. 

e  Al-Hifizh al-Muhaddits al-Imam as-Sayyid Muhammad Murtadla az-Zabidi 
al-Hanafi (w 1205 H) dalam kitab Ithdf as-Sidah a-Muttagin menjelaskan 
panjang lebar perkataan a-Imim Al-Ghazali bahwa Allah mustahil 
bertempat atau bersemayam di atas Arsy. Dalam kitab Ihya? Uliimiddin, 
al-Imim Al-Ghazali menuliskan sebagai berikut: “@/-Istiwa' jika diartikan 
dengan makna bertempat atau bersemayam maka hal ini mengharuskan 
bahwa yang berada di atas Arsy tersebut adalah benda yang menempel. 
Benda tersebut bisa jadi lebih besar atau bisa jadi lebih kecil dari Arsy itu 
sendiri. Dan ini adalah sesuatu yang mustahil atas Allah”. 

Dalam menjelaskan tulisan a/-Imwam al-Ghazali di atas a-Imim az- 

Zabidi menuliskan sebagai berikut: 

“Penjabarannya ialah bahwa jika Allah berada pada suatu 
tempat atau menempel pada suatu tempat maka berarti Allah 
sama besar dengan tempat tersebut, atau lebih besar darinya 
atau bisa jadi lebih kecil. Jika Allah sama besar dengan tempat 
tersebut maka berarti Dia membentuk sesuai bentuk tempat itu 


187 Najm a-Mubtadi Wa Rajm al-Mu tadi, h. 544 
18 Ihya” Ulimiddin, j1, h. 128 
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sendiri. Jika tempat itu segi empat maka Dia juga segi empat. 
Jika tempat itu segi tiga maka Dia juga segi tiga. Ini jelas sesuatu 
yang mustahil. Kemudian jika Allah lebih besar dari Arsy maka 
berarti sebagian-Nya di atas Arsy dan sebagian yang lainnya 
tidak berada di atas Arsy. Ini berarti memberikan paham bahwa 
Allah memiliki bagian-bagian yang satu sama lainnya saling 
tersusun. Kemudian kalau Arsy lebih besar dari Allah berarti 
sama saja mengatakan bahwa besar-Nya hanya seperempat 
Arsy, atau seperlima Arsy dan seterusnya. Kemudian jika Allah 
lebih kecil dari Arsy, -seberapapun ukuran lebih kecilnya-, itu 
berarti mengharuskan akan adanya ukuran dan batasan bagi 
Allah. Tentu ini adalah kekufuran dan kesesatan. Seandainya 
Allah Yang Azali ada pada tempat yang juga azali maka berarti 
tidak akan dapat dibedakan antara keduanya, kecuali jika 
dikatakan bahwa Allah ada terkemudian setelah tempat itu. Dan 
ini jelas sesat karena berarti bahwa Allah itu baharu, karena ada 
setelah tempat. Kemudian jika dikatakan bahwa Allah 
bertempat dan menempel di atas Arsy maka berarti boleh pula 
dikatakan bahwa Allah dapat terpisah dan menjauh atau 
meningalkan Arsy itu sendiri. Padahal sesuatu yang menempel 
dan terpisah pastilah sesuatu yang baharu. Bukankah kita 
mengetahui bahwa setiap komponen dari alam ini sebagai 
sesuatu yang baharu karena semua itu memiliki sifat menempel 
dan terpisah?! Hanya orang-orang bodoh dan berpemahaman 
pendek saja yang berkata: Bagaimana mungkin sesuatu yang ada 
tidak memiliki tempat dan arah? Karena pernyataan semacam 
itu benar-benar tidak timbul kecuali dari seorang ahli bid'ah 
yang menyerupakan Allah dengan makhluk-makhluk-Nya. 
Sesungguhnya yang menciptakan sifat-sifat benda (kay/) 
mustahil Dia disifati dengan sifat-sifat benda itu sendiri. - 
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Artinya Dia tidak boleh dikatakan “bagaimana (£ay/)” karena 
“bagaimana (£ayf)” adalah sifat benda- 

Di antara bantahan yang dapat membungkam mereka, katakan 
kepada mereka: Sebelum Allah menciptakan alam ini dan 
menciptakan tempat apakah Dia ada atau tidak ada? Tentu 
mereka akan menjawab: Ada. Kemudian katakan kepada 
mereka: Jika demikian atas dasar keyakinan kalian -bahwa segala 
sesuatu itu pasti memiliki tempat- terdapat dua kemungkinan 
kesimpulan. Pertama, Bisa jadi kalian berpendapat bahwa 
tempat, Arsy dan seluruh alam ini gadim, ada tanpa permulaan - 
seperti Allah-. Atau kesimpulan kedua, Bisa jadi kalian 
berpendapat bahwa Allah itu baharu -seperti makhluk-. Dan 
jelas keduanya adalah kesesatan, ini tidak lain hanya merupakan 
pendapat orang-orang bodoh dari kaum  Hasyawiyyah. 
Sesungguhnya Yang Maha Gadim (Allah) itu jelas bukan 
makhluk. Dan sesuatu yang baharu (makhluk) jelas bukan yang 
Maha Gadim (Allah). Kita berlindung kepada Allah dari 
keyakinan yang rusak”'”. 

Masih dalam kitab Ithdf as-Sidah a-Muttagin, a-lmim Murtadla az- 

Zabidi juga menuliskan sebagai berikut: 

“Peringatan: Keyakinan bahwa Allah ada tanpa tempat dan 
tanpa arah adalah agidah yang telah disepakati di kalangan 
Ahlussunnah. Tidak ada perselisihan antara seorang ahli hadits 
dengan ahli figih atau dengan lainnya. Dan di dalam syari'at 
sama sekali tidak ada seorang nabi sekalipun yang menyebutkan 
secara jelas adanya arah bagi Allah. Arah dalam pengertian yang 
sudah kita jelaskan, secara lafazh maupun secara makna, benar- 
benar dinafikan dari Allah. Bagaimana tidak, padahal Allah telah 
berfirman: “Dia Allah tidak menyerupai sesuatu apapun” (OS. as- 


18 Trhdf as-Sidah al-Muttagin, j. 2, h. 109 
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Syura: 11). Karena jika Dia berada pada suatu tempat maka akan 

ada banyak yang serupa dengan-Nya”. 

e AlHifizh a-lmim asy-Syaikh Abdullah al-Harari dalam banyak tulisan 
dan karya-karyanya telah menjelaskan dengan sangat gamblang tentang 
kesucian Allah dari tempat dan arah. Di antaranya yang beliau tulis 
dalam kitab a/-Mathalib al-W afiyyah sebagai berikut: 

“Argumen bahwa Allah ada tanpa tempat adalah karena apa 

bila Ia ada pada tempat maka tempat tersebut berarti azali, ada 
tanpa permulaan bersama Allah. Dan berarti tempat -yang azali 
tersebut- adalah tempat bagi segala makhluk yang baharu. Dua 
perkara ini tentunya mustahil. Kemudian juga bila Allah 
bertempat maka berarti bisa jadi Dia sama besar dengan tempat 
tersebut, atau lebih kecil darinya, atau bisa jadi lebih besar dari- 
Nya. Dan bila demikian berarti Allah adalah benda yang bisa 
terbagi-bagi. Kemudian bila telah tetap bahwa Allah ada tanpa 
tempat maka itu berarti bahwa Allah ada tanpa arah. Tidak 
boleh dikatakan di atas, di bawah, atau di arah lainnya. Karena 
arah adalah batasan-batasan dan ujung penghabisan bagi 
tempat, atau arah itu adalah berarti tempat bagi sesuatu yang ada 
padanya. 

Kemudian ada sebagian orang dari kaum Mujassimah 
mengatakan bahwa arah atas adalah kesempurnaan bagi Allah. 
Menurutnya berbeda dengan arah bawah, karena arah ini 
memberikan kekurangan dan ketidaksempurnaan. Karenanya 
arah bawah harus dinafikan dari Allah. 

Jawab kesesatan mereka ini, Seluruh arah pada dasarnya 
sama saja. Karena sebenarnya yang menjadi tolak ukur dalam 
hal ini bukan tempat yang tinggi, tapi derajat dan kedudukan. 
Seseorang dapat saja bertempat di arah atas atau di tempat yang 
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sangat tinggi, sementara yang lebih mulia darinya berada di arah 
bawahnya. Ini seperti yang terjadi pada para penguasa, orang- 
orang yang menjaga mereka berada di arah atas, sementara para 
penguasa tersebut berada di arah bawah. Ini tidak berarti bahwa 
para penjaga tersebut lebih mulia dan lebih tinggi derajatnya di 
banding para penguasa tersebut. Kemudian dari pada itu, 
tempat para Nabi di dunia ini adalah di bumi dan di akhirat 
kelak tempat mereka berada di surga. Para Nabi tersebut dari 
segi derajat dan kedudukan berada di atas para Malaikat yang 
ada di sekitar Arsy dan para Malaikat lainnya yang tempatnya di 
arah atas. Para Malaikat yang berada di arah atas tersebut tidak 
berarti lebih tinggi derajatnya di banding para Nabi, bahkan 
menyami derajat merekapun tidak”. 
Pada bagian lain masih dalam a-Mathidlib a-Wafiyyah, al-Hafigh al- 
Harari menuliskan: 

“Menurut Ah/ al-Hag bahwa ruang (al-Khala') itu memiliki 
penghabisan. Tidak boleh dikatakan bahwa di belakang alam ini 
terdapat ruang yang tidak berpenghabisan, karena hal itu 
mustahil. Demikian pula tidak boleh dikatakan bahwa di 
belakang alam ini ada benda (al-Jirm) yang tidak berpenghabisan, 
hal ini juga mustahil. A)/ al-Hag menetapkan bahwa di belakang 
alam tidak ada ruang dan juga tidak ada benda, karena alam ini 
adalah sesuatu yang memiliki batasan dan penghabisan. Segala 
ruang dan benda menjadi habis dengan batasan dan bentuk 
alam itu sendiri. Tidak ada al-Khala' dan tidak ada al-Mala'. Al- 
Mala' adalah benda yang tidak berpenghabisan”"” 

Dalam kitab ash-Shirit al-Mustagim, al-Imaim al-Harari menuliskan 
sebagai berikut: 


191 gl-Mathalib al-W afiyyah Syarh al-“Agidah an-Nasafiyyah, h. 41 
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“Kesucian Allah dari tempat dan kebenaran keberadaan- 
Nya tanpa tempat secara akal, Allah tidak membutuhkan 
apapun dari seluruh alam ini. Dia tidak butuh kepada lain-Nya 
secara Azali (tanpa permulaan) dan Abadi (tanpa penghabisan). 
Maka Dia tidak membutuhkan kepada tempat untuk Ia 
tempatinya, juga tidak butuh kepada sesuatu untuk menyatu 
dengannya, serta tidak membutuhkan kepada arah. Cukup dalil 
atas kesucian-Nya dari tempat adalah firman-Nya: “Dia Allah 
tidak menyerupai suatu apapun” ((9S. as-Syura: 11). Karena jika Ia 
memiliki tempat maka akan banyak keserupaan bagi-Nya serta 
akan memiliki dimensi, panjang, lebar dan kedalaman. Dan siapa 
yang seperti demikian ini maka dia adalah makhluk baharu yang 
membutuhkan kepada yang menjadikannya dalam dimensi 
tersebut. Ini adalah dalil dari al-Gur'an. 

Adapun dalil dari hadits adalah riwayat al-Bukhari, Ibn al- 
Jarud dan al-Bayhagi dengan sanad yang shahih bahwa 
Rasulullah bersabda: 

(SA 23 (ita SA tp) Bab 3 3 TRI 3S 
“Dia Allah ada tanpa permulaan dan belum ada apapun selain- 
Nya” (HR. Al-Bukhari, al-Bayhagi dan Ibn al-Jarud). 
Makna hadits ini ialah bahwa Allah ada Azali, tanpa permulaan. 
Tidak ada apapun bersama-Nya. Tidak ada air, tidak ada udara, 
tidak ada bumi, tidak ada langit, tidak ada kursi, tidak ada Arsy, 
tidak ada manusia, tidak ada jin, tidak ada Malaikat, tidak ada 
zaman atau waktu dan tidak ada tempat. Dia Allah ada sebelum 
ada tempat tanpa tempat. Dialah yang menciptakan tempat, 
maka Ia tidak butuh kepada-Nya. Inilah makna yang dimaksud 
oleh hadits di atas. 

Al-Bayhagi dalam kitab al-Asmd' Wa ash-Shifat berkata: 
“Sebagian sahabat kami (ulama Asy'ariyyah Syafi'iyyah) dalam 
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menjelaskan kesucian Allah dari tempat mengambil dalil dengan 
sabda Rasulullah: 
M0) BB BIP oa SPN AA SE ga jatt Si 
(ad 
“Engkau ya Allah ag-Zhdhir (yang segala sesuatu menunjukan 
akan keberadaan-Nya) tidak ada suatu apapun di atas-Mu, dan 
Engkau ya Allah a/-Bithin (yang tidak dapat diraih oleh akal 
pikiran) tidak ada suatu apapun di bawah-Mu”. Jika Allah tidak 
ada suatu apapun di atas-Nya dan tidak ada suatu apapun di 
bawah-Nya maka berarti Dia ada tanpa tempat”. 

Kemudian a-Imim Ali ibn Abi Thalib berkata: “Dia Allah 
ada tanpa permulaan dan tanpa tempat, dan Dia sekarang 
setelah menciptakan tempat ada seperti sediakala tanpa tempat”. 

Sesungguhnya pondasi agidah bukanlah dibangun di atas 
prakiraan atau prasangka, tetapi dibangun di atas akal yang sehat 
yang merupakan saksi bagi kebenaran syari'at. Dalam pada ini 
logika sehat mengatakan bahwa sesuatu yang memiliki bentuk 
dan batasan pasti mambutuhkan kepada yang menjadikannya 
dalam bentuk dan batasan tersebut. Karena itu yang memiliki 
bentuk semacam ini tidak layak untuk menjadi tuhan. 

Sebagaimana bisa diterima oleh akal sehat bahwa sebelum 
Allah menciptakan tempat dan arah Dia ada tanpa tempat dan 
arah, maka demikian pula bisa diterima oleh akal sehat bahwa 
setelah Allah menciptakan tempat Ia ada tanpa tempat dan arah. 
Dan ini sama sekali bukan berarti menafikan keberadaan 
Allah”, 

Dalam bantahan terhadap kaum Musyabbihah Mujassimah yang 
mengartikan d/-Uluww pada hak Allah sebagai “Yang bertempat di arah 


13 as-Shirat a-Mustagim, h. 25 
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atas”, a-lmim  al-Harari dalam kitab Igh-hir al-'Agidah as-Sunniyyah 

menuliskan sebagai berikut: 
“al-Ulumw mengandung dua segi makna, Makna ketinggian 
tampat dan makna ketinggian derajat atau kedudukan. Dan 
makna adl-Ulumw yang sesuai bagi keagungan Allah adalah 
makna ketinggian derajat dan keagungan, bukan ketinggian 
tempat. Karena ketinggian tempat itu bukan tolak ukur untuk 
menetapkan kemuliaan. Yang menjadi tolak ukur adalah 
ketinggian derajat dan keagungan. Bukankah kita tahu bahwa 
para Malaikat yang menyangga Arsy serta para yang ada di 
sekitar Arsy tersebut adalah makhluk yang paling atas di 
banding para hamba Allah lainnya?! Namun demikian mereka 
bukan makhluk Allah yang paling utama. Justru para Nabi Allah 
yang tempatnya di bawah: di bumi lebih utama dari mereka. 
Kemudian jika ketinggian tempat itu menjadi tolak ukur bagi 
kemuliaan, -seperti yang diyakini kaum Musyabbihah yang 
mengatakan Allah bersemayam di atas Arsy-, maka berarti 
kemuliaan Allah sama dengan kemuliaan kitab yang berada di 
atas Arsy yang bertuliskan “Sesungguhnya rahmat-Ku mendahuli 
murka-Ku”. Kemudian itu berarti kemuliaan-Nya juga sama 
dengan 4l-Lauh  al-Mahfugh, karena sebagian pendapat 
mengatakan bahwa a/Lauh al-Mahfugh berada di atas Arsy. 
Dengan demikian penafsiran al-Imim Mujahid terhadap OS. 
Thaha: 5 dengan makna adl-Uluww adalah dalam makna 
ketinggian derajat dan keagungan Allah, bukan dalam makna 
tempat, sebagaimana hal tersebut telah diriwayatkan oleh a/- 
Imam Al-Bukhari” 

Pada bagian lain dari kitab Igh-hir al-“Agidah al-Sunniyyah, a-lmim al- 
Harari menuliskan sebagai berikut: 


194 Igh-har al-Agidah as-Sunniyyah Bi Syarh al- Agidah ath-Thabdwiyyah, h. 165 
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“Para teolog di kalangan Ahlussunnah mengatakan bahwa 
sesuatu yang ada (al-Maujiid) itu terbagi kepada tiga bagian. 
Pertama, Sesuatu (al-Maujiid) yang memiliki tempat dan berdiri 
sendiri, yaitu benda-benda (al-Jawihir dan al-Ajsam). Al-jawhar 
adalah benda terkecil yang tidak terbagi-bagai lagi. A/-Jism 
adalah benda yang tersusun dari jauhar-jauhar, seperti manusia, 
binatang, pohon, bulan, Arsy, cahaya, udara dan lainnya. Kedua, 
sesuatu (a-Mamjiid) yang menetap pada benda, tidak berdiri 
sendiri. Yaitu sifat-sifat benda (a-A'radl), seperti gerak, diam, 
panas, dingin, rasa manis, rasa pahit dan lainnya. Ketiga, sesuatu 
(a-Mamjiid) yang bukan benda dan bukan sifat-sifat benda, yaitu 
Allah. Dalil nagli atas ini adalah firman Allah “Dia Allah tidak 
menyerupai segala apapun” ((9S. aa-Syura: 11). Karena jika Allah 
seperti sesuatu yang pertama (benda), atau seperti sesuatu yang 
kedua (sifat benda), maka akan banyak yang serupa dengan-Nya. 
Padahal keserupaan tersebut telah benar-benar dinafikan dalam 
firman-Nya di atas. Dalam OS. as-Syura, 11 tersebut dinyatakan 
bahwa Allah tidak menyerupai segala suatu apapun (sya?). 
Dalam ayat ini digunakan kata “Syai” dalam bentuk Nakirah 
dalam Shighah Nafy. Artinya berlaku secara umum, mencakup 
segala apapun. Bukan berlaku secara khusus seperti yang 
dipahami oleh kaum Musyabbihah masa sekarang, yaitu kaum 
Wahhabiyyah. Mereka mengartikan ayat OS. as-Syura: 11 di atas 
bahwa Allah tidak menyerupai segala sesuatu yang kita kenal 
saja. Mereka mengartikan demikian itu tidak lain adalah untuk 
menetapkan kayakinan mereka bahwa Allah sebagai bentuk atau 
benda yang bersemayam di atas Arsy. Seakan-akan mereka 
berkata Allah tidak menyerupai sesuatu, tapi menyerupai sesuatu 
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yang lain. Cukuplah sebagai bukti bagi mereka bahwa ini adalah 
suatu kesesatan dan kekufuran”"”, 

Selain dalam kitab 1z)-hir al-Agidah as-Sunniyyah Bi Syarh al- Agidah 
ath-Thahawiyyah, a-lmam Abdullah al-Harari dalam banyak tulisannya 
telah menjelaskan secara detail keyakinan Ahlussunnah bahwa Allah ada 
tanpa tempat dan tanpa arah, di antaranya dalam a/-Magilat as-Sunniyyah 
F7 Kasyf Zhalilat Ibn Taimiyah, Sharih al-Bayin Ff ar-Radd “Ali Man Khalaf 
al-Our'in, a-Mathalib al-W afiyyah Bi Syarh al-'Agidah an-Nasafiyyah, Bughyah 
atb-Thalib Li Ma'rifah a- Tm ad-Dinyy al-Wijib, Risalah al-Agidah al- 
Munjiyah, dan lainnya. 


C. Pernyataan Ulama Ahlussunnah Bahwa Allah Tidak Boleh 
Dikatakan Ada Di Semua Tempat Atau Ada Di Mana-Mana 
Para ulama di kalangan Ahlussunnah telah sepakat (Ijma)) bahwa 
Allah ada tanpa tempat dan tanpa arah, sebagaimana telah dituliskan oleh a/- 
Imim Abu Manshur al-Baghdadi dalam kitab a/-Farg Bayn al-Firag. Demikian 
pula mereka telah sepakat bahwa Allah tidak boleh dikatakan berada di 
semua tempat dan semua arah, atau dikatakan Allah ada di mana-mana, 
walaupun tujuan ungkapan tersebut untuk mengatakan bahwa Allah 
mengetahui atau menguasai segala sesuatu dari makhluk-makhluk-Nya. 
Berikut ini beberapa pernyataan ulama kita yang telah menjelaskan bahwa 
pernyataan semacam itu tidak dibenarkan dan menyalahi syari'at. 
e Teolog terkemuka a-Imim Ibn Furak (w 406 H) dalam salah satu 
karyanya berjudul Musyki/ al-Hadits menuliskan sebagai berikut: 
“Ketahuilah bahwa ats-Tsalji berpendapat seperti pendapat 
kaum an-Najjariyyah yang mengatakan bahwa Allah berada di 
semua tempat. Pendapat semacam ini, yang juga merupakan 
pendapat kaum Mu'tazilah bagi kita kaum Ahlussunnah adalah 


198 Igh-hdr al- Agidah as-Sunniyyah, h. 58 
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sesuatu yang batil. Karena Allah tidak boleh dikatakan berada di 
suatu tempat atau berada di semua tempat?" 

Kemudian al-Imim Ibn Furak membantah pernyataan “Allah ada di 
mana-mana” walaupun untuk tujuan mengungkapkan bahwa Allah 
mengetahui atau menguasai segala sesuatu dari makhluk-Nya. Beliau 
menuliskan sebagai berikut: 

“Apa bila perkataan tersebut untuk tujuan mengungkapkan 
bahwa Allah Maha mengetahui segala sesuatu atau bahwa Allah 
Maha mengatur segala sesuatu maka tujuannya tersebut benar, 
namun demikian mengungkapkannya dengan ungkapkan 
semacam itu adalah sesuatu yang tidak benar. Ini persis 
sebagaimana yang engkau telah tahu bahwa Allah tidak boleh 
dikatakan bagi-Nya bahwa Dia “bersampingan dengan segala 
sesuatu di segala tempat”, atau dikatakan “menempel dengan 
segala sesuatu”, atau dikatakan “menyatu” atau “bertempat di 
dalam sesuatu”, sekalipun tujuan dari perkataan-perkataan 
semacam itu untuk mengungkapkan bahwa Allah Maha 


. . 197 
menguasai di atas segala sesuatu” . 


196 Musykil al-Hadits, h. 63 
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e Al-Hifizh Abu Bakar al-Bayhagi (w 458 H) dalam karyanya berjudul al- 

V'rigid Wa al-Hidiyah 14 Sabil ar-Rasyid menuliskan sebagai berikut: 

“Dari apa yang telah kami tuliskan tentang beberapa ayat, itu 
semua adalah sebagai dalil atas kebatilan pendapat kelompok, 
seperti kaum Jahmiyyah, yang mengatakan bahwa Allah dengan 
Dzat-Nya berada di segala tempat. Adapun firman Allah: “Wa 
Huwa Ma'akum Aynama Kuntum” ((S. al-Hadid: 4) yang 
dimaksud adalah bahwa Allah Maha mengetahui segala apa yang 
diperbuat oleh manusia, bukan dalam pengertian bahwa Dzat 
Allah bersama setiap orang”. 

0 Allmim a-Mutakalim Abu Hamid Muhammad ibn Muhammad al- 
Ghazali (w 505 H) dalam bantahan atas keyakinan Jahm ibn Shafwan 
dan para mengikutnya, yaitu kaum Jahmiyyah, menuliskan sebagai 
berikut: 

“Janganlah engkau ragu dalam banyak kesesatannya (Jahm ibn 
Shafwan). Di antara kesesatannya, ia mengatakan bahwa Allah 
berada di semua tempat. Sesungguhnya orang yang menetapkan 
adanya tempat atau arah bagi Allah adalah orang yang sesat. 
Seorang yang bekeyakinan semacam itu maka yang ada di dalam 
pikirannya tidak lain adalah penyerupaan Allah dengan 
binatang-binatang yang dapat diindra. Ia dengan keyakian 
sesatnya tersebut tidak akan terlepas dari memikirkan benda- 
benda dan sifat-sifat benda belaka. Padahal tingkatan paling 
pertama dalam keimanan yang benar (kepada Allah) adalah 
melepaskan dan menjauhkan diri dari keyakinan-keyakinan 
indarwi. Dengan keyakinan yang benar inilah seorang manusia 
menjadi benar-benar manusia (yang sehat akalnya), dan tentunya 


188 4D tigad Wa al-Hidayah, h. 70 
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yang utama darinya adalah bahwa ia menjadi seorang 

mukmin?” '”, 

Anda perhatikan tulisan a-Imim al-Ghazali di atas di dalamnya 
sangat jelas berisi bantahan terhadap orang berkeyakinan bahwa Allah 
berada di semua tempat. Dengan demikian pernyataan sebagian orang “sok 
tahu” yang mengatakan bahwa al-Ghazali berkeyakinan Allah berada di 
semua tempat adalah murni merupakan kedustaan atasnya. Tentang hal ini 
al-lmam  al-Hifigh Abdullah al-Harari dalam beberapa tulisannya 
mengingatkan bahwa klaim semacam itu adalah kedustaan yang disandarkan 
kepada al-Ghazali, termasuk di antaranya beberapa bait sya'ir yang dianggap 
berasal darinya. a/-Hafigh al-Harari dalam kitab ad-Dalil al-Oawim menuliskan 
sebagai berikut: 

“Peringatan: Waspadai beberapa bait sya'ir yang dianggap 
berasal dari al-Ghazali, padahal itu semua bukan berasal dari 
tulisannya, di antaranya bait sya'ir yang mengatakan: “Wa Huwa 
F7 Kull an-Nawdhi La Yazgil”, (Artinya bahwa Allah berada di 
semua tempat dan di semua arah tidak akan pernah hilang). Ini 
adalah keyakinan sesat kaum Mu'tazilah yang mengatakan 
bahwa Allah berada di semua tempat dan semua arah. A/-Imam 
Ali al-Khawwash berkata: "Tidak boleh dikatakan bahwa Allah 
berada di semua tempat dan semua arah” 

e a-Mufassir Ibn Katsir (w 774 H) dalam kitab tafsirnya menuliskan 
sebagai berikut: “Para ahli tafsir telah sepakat dalam mengingkari 
pernyataan kaum Jahmiyyah yang mengatakan bahwa Allah berada di 
segala tempat. Allah maha suci dari keyakinan semacam itu” 

e  Allmim a-Haifigh Ibn Hajar al-Asgalani (w 852 H) dalam Fath al-Bari 
dalam menjelaskan hadits Rasulullah: 


19 gArba'in Ff Ushuliddin, h. 198 
200 gd-Dalil a-Oawim, h. 58 
201 Tafsir Ibn Katstr, j. 3, h. 8 
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bahwa hadits ini tidak boleh dipahami dalam makna zahirnya, 
menuliskan sebagai berikut: “Dengan hadits ini sebagian kaum 
Mu'tazilah mengambil pendapat dalam menetapkan keyakinan mereka 
bahwa Allah berada di semua tempat, dan ini adalah kebodohan yang 
nyata. Kemudian selain dari pada itu, hadits tersebut juga sebagai 
bantahan atas orang yang berkeyakinan bahwa Dzat Allah berada di atas 
Arsy”? 

Al-Hifigh Abdullah al-Harari yang dikenal dengan sebutan al-Habasyi 
dalam salah satu karyanya berjudul Igh-hir al-“Agidah as-Sunniyyah Bi 
Syarh al- Agidah ath-Thahawiyyah menuliskan sebagai berikut: 

“Kaum Mu'tazilah dan kelompok terbesar dari kaum 
Najjariyyah berkata bahwa Allah di setiap tempat bersama 
dengan ilmu-Nya, kekuasaan-Nya dan bersama kekuasaan-Nya, 
bukan dengan Dzat-Nya. Pendapat mereka ini batil, karena 
pengertian Allah mengetahui segala sesuatu tidak boleh 
diungkapkan dengan mengatakan Allah di setiap tempat 
bersama ilmu-Nya. Maka itu, beberapa pernyataan yang 
berkembang di sebagian orang yang mengaku-aku ahli 
tasawwuf, seperti perkataan bahwa Allah di semua tempat, 
adalah ungkapan yang tidak benar. Asy-Sya'rani dalam mengutip 
pernyataan Syaikh Ali al-Khawwash (yang notabene seorang sufi 
sejati dan bahkan salah seorang pimpinan kaum sufi terkemuka) 
menuliskan bahwa ia (Ali al-Khawwash) berkata: “Tidak boleh 
dikatakan Allah di semua tempat”. 

Penulis kitab Rih al-Bayan dalam tafsirnya berkata: 
Perkataan semacam demikian itu (Allah ada di segala tempat) 


202 Fath a-Biri, j. 1, h. 508 
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berasal dari kaum yang mengaku-aku ahli tasawwuf. Namun 
demikian mereka tidak mengungkapkannya dengan “Allah 
Maujiid Bi Kulli Makin”, mereka hanya mengatakan “Allah Bi 
Kulli Makin”, yaitu tanpa menambahkan kata “Manyiid”. Dari 
segi bahasa terdapat perbedaan yang sangat jauh antara 
ungkapan “Allih Bi Kulli Makin” dan ungkapan “Allah Manjiid 
Bi Kulli Makin”. Ungkapan dengan mengikutkan kata “wanjiid” 
memberikan pemahaman yang sangat jelas dalam menetapkan 
tempat. Benar, kecuali apa bila ada orang yang tidak mengerti 
bahwa kata “myanjiid” memberikan pemahaman tempat, maka 
orang semacam ini dilihat, jika ia berkeyakinan bahwa Dzat 
Allah ada tanpa tempat dan tanpa arah maka orang ini tidak 
boleh dikafirkan karena ia berkata “Allah Manjiid Bi Kulli 
Makin”, namun demikian tetap ungkapannya ini adalah sesuatu 
yang salah, (dan harus diluruskan), karena ungkapan semacam 
itu berasal dari kaum Mw'tazilah dan kaum Jahmiyyah. 

Dari sini menjadi jelas, bahwa bila seseorang 
mengungkapkan pernyataan semacam itu, dengan memakai 
huruf “ba” (Bi Kulli Makin) atau memakai huruf “7” (#7 Kulli 
Makin) kemudian dalam keyakinannya bahwa Dzat Allah 
menyebar berada di semua tempat maka orang semacam ini 
adalah seorang kafir yang kekufurannya lebih buruk dari seluruh 
orang kafir. Seorang yang berkeyakinan bahwa Allah berada di 
satu tempat saja telah menjadi kafir, seperti kekufuran kaum 
Musyabbihah yang mengatakan bahwa Allah besemayam di atas 
Arsy, karena dengan begitu mereka telah menetapkan adanya 
keserupaan bagi Allah, karena di atas Arsy terdapat kitab 
bertuliskan “Ina Rahmati Taghlib Ghadlabi” (HR. al-Bukhari dan 
Ibn Hibban). Dengan demikian dalam keyakinan kaum 
Musyabbihah Allah sama dengan kitab tersebut, keduanya 
berada di atas Arsy, (Padahal Arsy dan kitab tersebut adalah 
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makhluk Allah sendiri). Bahkan tidak hanya kitab itu yang 
berada di atas Arsy, menurut sebagian ulama a/-Lauh al-Mahfuzh 
juga berada di atas Arsy. Dari sini dipahami bahwa keyakinan 
kaum Musyabbihah yang telah menetapkan Allah di atas Arsy 
adalah pendapat batil dan sesat, karena keyakinan seperti itu 
sama saja dengan menetapkan adanya keserupaan bagi Allah. 

Jadi, seorang yang berkeyakinan bahwa Allah berada di satu 
tempat saja telah menjadi kafir, terlebih lagi mereka yang 
berkeyakinan bahwa Dzat Allah berada di setiap tempat. Karena 
bila demikian maka berarti sesuai keyakinan mereka bahwa Dzat 
Allah tersebar ada di mana-mana, ada di tempat-tempat yang 
suci, ada di tempat-tempat yang kotor dan najis. Hanya saja 
sebagian orang awam yang berkata “Allah ada di mana-mana” 
tujuan meraka adalah untuk mengungkapkan bahwa Allah Maha 
mengetahui dan Maha menguasai atas segala sesuatu, dengan 
demikian mereka tidak boleh dikafirkan secara mutlak, tapi 
walau demikian ungkapan mereka adalah ungkapan yang salah 
dan harus dibenarkan. Adapun mereka yang berkeyakinan rusak 
dan merupakan kekufuran adalah mereka yang berkeyakinan 
bahwa Dzat Allah menyebar barada di semua tempat dan semua 
arah” 3, 

Dalam kitab yang sama d/-Hidfizh al-Harari menuliskan catatan yang 
sangat penting untuk kita ketahui, sebagai berikut: 

“Faedah Penting: Para ulama kita sangat gigih membantah 
keyakinan sesat dari kaum Mur'tazilah dan kaum Jahmiyyah yang 
telah mengatakan bahwa Allah berada di semua tempat. 
Keyakinan sesat mereka ini juga kita dapati dalam tulisan Sayyid 
Outhub dalam tulisannya (yang menurutnya sebagai kitab tafsir, 
yang ia namakan dengan Tafsir F7 Zhilal al-Ourin). Dalam 


208 Jh-hdr al-Agidah as-Sunniyyah, h. 140-141 
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, 


menafsirkan firman Allah Wa Huwa Ma'akum Aynama Kuntum" 
(OS. al-Hadid: 4), ia berkata bahwa kalimat dalam ayat tersebut 
adalah dalam makna hakiki, bukan dalam pengertian kindyah, 
juga bukan dalam pengertian mwajag (metafor). Maka Allah 
(menurutnya) bersama setiap orang, bersama segala sesuatu, di 
setiap waktu dan di setiap tempat”. 

Maka sangat mengherankan jika ada sebagian kelompok orang yang 
dengan sangat gigih membela Sayyid Yuthub dengan segala pemikirannya. 
Terkadang mereka menggelarinya dengan “pemikir Islam kontemporer”, 
atau menggelarinya dengan “ahli tafsir kontemporer”, dan lain sebagainya, 
padahal pemikiran banyak menyimpang dari jalan Ahlussunnah, di antaranya 
ia mengatakan bahwa pada masa sekarang ini sudah tidak ada lagi orang- 
orang Islam, menurutnya masa sekarang adalah persis seperti masa jahiliyah 
sebelum Rasulullah di utus kepada bangsa jahiliyyah saat itu. Ia juga 
mengatakan bahwa orang yang tidak memakai hukum Allah, walau dalam 
perkara kecil sekalipun, maka orang tersebut adalah seorang yang kafir. 
Dalam banyak pemikirannya, Sayyid Outhub banyak mengadopsi faham- 
faham kaum Khawarij, termasuk salah satunya, keyakinannya bahwa Allah 
berada di semua tempat dan semua arah yang telah dia adopsi dari faham 
Mu'tazilah dan faham Jahmiyyah. 


D. Langit Adalah Kiblat Doa 

Sebagian orang yang mengaku beragama Islam dari kalangan 
Musyabbihah berkeyakinan bahwa Allah bertempat di langit, pernyataan 
mereka ini sangat tidak rasional. Lebih mengherankan lagi, pada saat yang 
sama mereka juga berkeyakinan bahwa Allah bersemayam atau bertempat di 
atas Arsy. Ini artinya mereka menetapkan Allah pada dua tempat. Padahal 
perbandingan antara besarnya langit dengan besarnya Arsy tidak ubahnya 
seperti setetes air di banding lautan yang sangat luas, atau dalam 
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perbandingan keduanya bahwa Arsy laksana padang yang sangat luas 

sementara langit yang tujuh lapis langit dan bumi hanyalah sebesar kerikil 

yang sangat kecil saja. 

Arsy dan langit adalah makhluk Allah. Dengan demikian Allah tidak 
membutuhkan kepada makhluk-Nya sendiri. Kemudian langit adalah juga 
tempat para Malaikat, dan beberapa orang Nabi Allah. Lalu di atas langit ke 
tujuh terdapat surga, al-Baitul Ma'mur, Air, al-Kursyy, a-Lauh al-Mahfuzh 
(menurut sebagian pendapat ulama), a-Oalam al-A'la, dan makhluk lainnya. 
Lalu di atas itu semua terdapat Arsy yang merupakan langit-langit surga. 
Kemudian di atas Arsy terdapat kitab yang bertuliskan “Inna Rahmati Sabagat 
Ghadlabi”, dan a-Lauh al-Mahfugh menurut pendapat sebagian ulama juga 
terletak di atas Arsy. 

Dari langit turun rizki-rizki Allah bagi para makhluk-Nya yang ada di 
bumi, oleh karena langit adalah tempat yang diberkahi dan penuh dengan 
rahmat Allah, sebagaimana difirmankan oleh Allah: 

(XT OA) Onleglag SS, SKA 3 
“Di langit terdapat rikzi kalian dan segala apa yang dijanjikan 
bagi kalian” (OS. Adz-zariyat: 22). 

Karena itu saat kita berdoa dengan menghadapkan telapak tangan ke arah 

langit adalah karena langit sebagai kiblat dalam berdoa, bukan karena langit 

sebagai tempat bagi Allah. Seperti halnya saat kita shalat menghadapkan 
tubuh kita ke arah ka'bah, bukan berarti bahwa Allah berada di dalam 
ka'bah, tetapi karena ka'bah adalah kiblat kita dalam ibadah shalat. 

Berikut ini kita kutip beberapa pendapat ulama Ahlussunnah dalam 
penjelasan bahwa langit adalah kiblat doa. 

e Allmim Abu Manshur al-Maturidi, Imam Ahlussunnah Wal Jama'ah, 
dalam salah satu karyanya berjudul Kitib al-Tauhid menuliskan sebagai 
berikut: 

“Adapun menghadapkan telapak tangan ke arah langit 
dalam berdoa adalah perintah ibadah. Dan Allah memerintah 
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para hamba untuk beribadah kepada-Nya dengan jalan apapun 
yang Dia kehendaki, juga memerintah mereka untuk menghadap 
ke arah manapun yang Dia kehendaki. Jika seseorang 
berprasangka bahwa Allah di arah atas dengan alasan karena 
seseorang saat berdoa menghadapkan wajah dan tangannya ke 
arah atas, maka orang semacam ini tidak berbeda dengan 
kesesatan orang yang berprasangka bahwa Allah berada di arah 
bawah dengan alasan karena seseorang yang sedang sujud 
menghadapkan wajahnya ke arah bawah lebih dekat kepada 
Allah. Orang-orang semacam itu sama sesatnya dengan yang 
berkeyakinan bahwa Allah di berbagai penjuru, di timur atau di 
barat sesuai seseorang menghadap di dalam shalatnya. Juga 
sama sesatnya dengan yang berkeyakinan Allah di Mekah karena 
Dia dituju dalam ibadah haji”. 

e  Al-mim Abu Hamid Muhammad ibn Muhammad al-Ghazali (w 505 H) 
dalam kitab Ihya' Uliimiddin menuliskan sebagai berikut: 

“Adapun mengangkat tangan ketika berdoa kepada Allah 
dengan menghadapkan telapak tangan tersebut ke arah langit 
adalah karena arah langit kiblat dalam doa. Dalam pada ini 
terdapat penjelasan bahwa Allah yang kita minta dalam doa 
tersebut adalah Yang Maha Pemiliki sifat yang agung, Yang 
maha mulia dan maha perkasa. Karena Allah atas setiap segala 
sesuatu maha menundukan dan maha menguasai”. 

e  Allmim al-Hafigh Muhammad Murtadla az-Zabidi dalam menjelaskan 
perkataan al-Imam al-Ghazali di atas dalam karya fenomenalnya berjudul 
Ithaf as-Sadah al-Muttagin Bi Syarh Ihya” Ulimiddin menuliskan: 

“Jika dikatakan bahwa Allah ada tanpa arah, maka apakah 
makna mengangkat telapak tangan ke arah langit ketika berdoa? 


28 Kitab al Taubid, h. 75-76 
206 Ihya" Ultmiddin, j1, h. 128 
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Jawab: Terdapat dua segi dalam hal ini sebagaimana dituturkan 
oleh al-Thurthusi. 

Pertama: Bahwa hal tersebut untuk tujuan ibadah. Seperti 
halnya menghadap ke arah ka'bah dalam shalat, atau meletakan 
kening di atas bumi saat sujud, padahal Allah Maha Suci dari 
bertempat di dalam ka'bah, juga Maha Suci dari bertempat di 
tempat sujud. Dengan demikian langit adalah kiblat dalam 
berdoa. 

Kedua: Bahwa langit adalah tempat darinya turun rizki, 
wahyu, rahmat dan berkah. Artinya dari langit turun hujan yang 
dengannya bumi mengeluarkan tumbuh-tumbuhan. Langit juga 
tempat yang agung bagi para Malaikat (al-Mala' a-A Ii). Segala 
ketentuan yang Allah tentukan disampaikannya kepada para 
Malaikat, lalu kemudian para Malaikat tersebut 
menyampaikannya kepada penduduk bumi. Demikian pula arah 
langit adalah tempat diangkatnya amalan-amalan yang saleh. 
Sebagaimana di langit tersebut terdapat beberapa Nabi dan 
tempat bagi surga (yang berada di atas langit ke tujuh) yang 
merupakan puncak harapan. Maka oleh karena langit itu sebagai 
tempat bagi hal-hal yang diagungkan tersebut di atas, termasuk 
pengetahuan Yadla dan Yadar, maka titik konsen dalam praktek 
ibadah di arahkan kepadanya”. 

Pada bagian lain dalam kitab yang sama, a/-Hifizh al-Zabidi 
menuliskan: “Langit dikhusukan dalam berdoa agar tangan diarahkan 
kepadanya karena langit-langit adalah kiblat dalam berdoa, sebagaimana 
ka'bah dijadikan kiblat bagi orang yang shalat di dalam shalatnya. Tidak 
boleh dikatakan bahwa Allah berada di arah ka'bah” 

Masih dalam kitab yang sama 4/-Hifigh al-Zabidi juga menuliskan: 


207 Trbaf as-Siidah al-Muttagin, j. 5, h. 34-35 
208 Thid, j. 2, h. 25 


Allah ada tanpa tempat | 160 


“Adapun mengangkat tangan ketika meminta dan berdoa 
kepada Allah ke arah langit karena ia adalah kiblat dalam 
berdoa, sebagaimana ka'bah merupakan kiblat shalat dengan 
menghadapkan badan dan wajah kepadanya. Yang dituju dalam 
ibadah shalat dan yang dipinta dalam berdoa adalah Allah, Dia 
Maha suci dari bertempat dalam ka'bah dan langit. Tentang hal 
ini an-Nasafi berkata: Mengangkat tangan dan menghadapkan 
wajah ketika berdoa adalah murni merupakan ibadah, 
sebagaimana menghadap ke arah ka'bah di dalam shalat, maka 
langit adalah kiblat dalam berdoa sebagaimana ka'bah adalah 
kiblat dalam shalat”, 
Amir al-Mu uinin Ff al- Hadits a-lmam al-Hifigh Ibn Hajar al-Asgalani (w 
852 H) dalam kitab Fath al-Bari Bi Syarh Shahih al-Bukhiri menuliskan: 
“Langit adalah kiblat di dalam berdoa sebagaimana ka'bah merupakan 
kiblat di dalam shalat””" 
Asy-Syaikh Mulla Ali al-@ari (w 1014 H) dalam Syarh al-Figh a-Akbar, 
salah satu kitab yang cukup urgen dalam untuk memahami risalah 4/- 
Figh al-Akbar karya al-Imaim Abu Hanifah, menuliskan sebagai berikut: 
“Langit adalah kiblat dalam berdoa dalam pengertian bahwa 
langit merupakan tempat bagi turunnya rahmat yang merupakan 
sebab bagi meraih berbagai macam kenikmatan dan mencegah 
berbagai keburukan. Asy-Syaikh Abu Mw'ain al-Nasafi dalam 
kitab at-Tamhid tentang hal ini menyebutkan bahwa para 
Muhaggig telah menetapkan bahwa mengangkat tangan ke arah 
langit dalam berdoa adalah murni karena merupakan ibadah””'. 
Asy-Syaikh Kamaluddin al-Bayyadli al-Hanafi (w 1098 H) dalam kitab 
Isyarat al-Maram berkata: “Mengangkat tangan dalam berdoa ke arah 


209 Thid, j. 2, h. 104 
210 Fath al-Biri, j. 2, h. 233 
211 Syarh ak-Figh al-Akbar, h. 199 
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langit bukan untuk menunjukkan bahwa Allah berada di arah langit- 
langit yang tinggi, akan tetapi karena Ingit adalah kiblat dalam berdoa. 
Karena darinya diminta turun berbagai kebaikan dan rahmat, karena 
Allah berfirman: “Dan di langit terdapat rizki kalian dan apa yang 
dijanjikan kepada kalian”. (OS. Al-Dzariyat: 22)”. 

60 Allmim al-Hifigh asy-Syaikh Abdullah al-Harari dalam kitab Syarh al- 
“Agidah — ath-Thahawiyyah menuliskan sebagai berikut: “Adapun 
mengangkat tangan dan wajah saat berdoa ke arah langit adalah murni 
merupakan ibadah, seperti halnya menghadap ke arah ka'bah di dalam 
shalat. Artinya bahwa langit sebagai kiblat dalam berdoa, sebagaimana 
ka'bah sebagai kiblat dalam shalat”. 

Apa yang kita tuliskan di atas dari beberapa pernyataan para ulama 
tentang bahwa langit adalah kiblat dalam berdoa hanyalah dari sebagian kecil 
saja. Akan tetapi walaupun sedikit sudah lebih dari cukup dapat menambah 
kekuatan bagi orang-orang yang diberi petunjuk oleh Allah. 


E. Pernyataan Ulama Ahlussunnah Tentang Kekufuran Orang Yang 
Menetapkan Tempat Bagi Allah 
Berikut ini adalah adalah pernyataan para ulama Ahlussunnah dalam 
menetapkan kekufuran orang yang berkeyakinan bahwa Allah berada pada 
tempat dan arah, seperti mereka yang menetapkan arah atas bagi-Nya, atau 
bahwa Dia berada di langit, atau berada di atas Arsy, atau mereka yang 
mengatakan bahwa Allah berada di semua tempat. Berikut nama ulama 
Ahlussunnah dengan pernyataan mereka di dalam karyanya masing-masing 
yang kita sebutkan di sini hanya sebagian kecil saja. 
6 Allmim al-Mujtahid Abu Hanifah an-Nu'man ibn Tsabit al-Kufi (w 150 
H), Al-lmim agung perintis madzhab Hanafi, dalam salah satu karyanya 
berjudul a-Figh al-Absath menuliskan bahwa orang yang berkeyakinan 


212 Teyardt a-Marim, h. 198 
213 Jgh-hdr al- Agidah as-Sunniyyah, h. 128 
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Allah berada di langit telah menjadi kafir, beliau menuliskan sebagai 
berikut: “Barangsiapa berkata: “Saya tidak tahu Tuhanku (Allah) apakah 


P2 


ia berada di langit atau berada di bumi?!”, maka orang ini telah menjadi 
kafir. Demikian pula telah menjadi kafir orang yang berkata: “Allah 
berada di atas Arsy, dan saya tidak tahu apakah Arsy berada di langit 
atau berada di bumi?!” 

e Pernyataan alim Abu Hanifah di atas lalu dijelaskan oleh al-Imam al- 
Izz Ibn Abdis Salam (w 660 H) dalam karyanya berjudul Ha// ar-Rumiz 
sekaligus disepakatinya bahwa orang yang berkata demikian itu telah 
menjadi kafir, adalah karena orang tersebut telah menetapkan tempat 
bagi Allah. Allmim allzz Ibn Abdis Salam menuliskan: “Hal itu 
menjadikan dia kafir karena perkataan demikian memberikan 
pemahaman bahwa Allah memiliki tempat, dan barangsiapa 
berkeyakinan bahwa Allah memiliki tempat maka dia adalah seorang 
Musyabbih (Seorang kafir yang menyerupakan Allah dengan makhluk- 
Nya)”, 

e Pemahaman pernyataan a/-Imim Abu Hanifah di atas sebagaimana telah 
dijelaskan oleh a-Imim al-1zz Ibn Abdis Salam telah dikutip pula oleh 
asy-Syaikh Mulla Ali al-Gar? (w 1014 H) dalam karyanya Syarh al-Figh al- 
Akbar sekaligus disetujuinya. Tentang hal ini beliau menuliskan sebagai 
berikut: “Tidak diragukan lagi kebenaran apa yang telah dinyatakan oleh 
al-Izz Ibn Abdis Salam (dalam memahami maksud perkataan a/-Imam 
Abu Hanifah), beliau adalah ulama terkemuka dan sangat terpercaya. 
Dengan demikian wajib berpegang teguh dengan apa yang telah beliau 


2 199216 
nyatakan ini” . 


214 gl-Figh al-Absath, h. 12 (Lihat dalam kumpulan risalah a-Imim Abu Hanifah 
yang di-tahgig oleh a-Mubaddits Muhammad Zahid al-Kautsari) 

215 Dikutip oleh asy-Syaikh Mulla Ali al-Gari dalam kitab Syarh al-Figh al-Akbar, h. 
198 

216 Syarh al-Figh al-Akbar, h. 198 
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Pernyataan 4/-Imim Abu Hanifah di atas seringkali disalahpahami 
oleh kaum Wahhabiyyah untuk menetapkan keyakinan mereka bahwa 
Allah bersemayam di atas Arsy. Mereka berkata bahwa a/-Imim Abu 
Hanifah telah sangat jelas menetapkan bahwa Allah bertempat di atas 
Arsy. Sandaran mereka dalam pemahaman yang tidak benar ini adalah 
Ibn al-Gayyim al-Jawziyyah: murid Ibn Taimiyah. Ibn al-Gayyim 
mencari-cari siapa di antara ulama Salaf yang menetapkan agidah tasybih 
untuk menguatkan agidahnya sendiri dan agidah gurunya, Ibn Taimiyah, 
tapi ternyata ia tidak mendapatkan siapapun kecuali pernyataan 
beberapa orang yang telah disepakati oleh para ulama Salaf sendiri 
sebagai orang-orang yang sesat. Lalu Ibn al-Yayyim mendapatkan 
perkataan a-Imim Abu Hanifah di atas, dan kemudian ia “pelintir” 
pemahamannya agar sejalan dengan agidah tasybih-nya, dengan demikian 
ia dapat berpropaganda bahwa agidah sesatnya adalah agidah yang telah 
diyakini para ulama Salaf. Silahkan anda baca kembali dari buku ini 
dalam pembahasan bantahan terhadap Ibn al-Gayyim yang telah 
mengklaim agidah tasybih sebagai agidah a-Imim Abu Hanifah. 

e Allmim a-Hifigh al-Fagih Abu Ja'far ath-Thahawi (w 321 H) dalam 
risalah agidahnya, al Agidah ath-Thahawiyyah, yang sangat terkenal 
sebagai risalah agidah Ahlussunnah Wal Jama'ah, menuliskan sebagai 
berikut: “Barangsiapa mensifati Allah dengan satu sifat saja dari sifat- 
sifat manusia maka orang ini telah menjadi kafir”. 

# Salah seorang sufi terkemuka, ak Arif Billah al-Imim Abu al-@asim al- 
Ousyairi (w 465 H) dalam karya fenomenalnya berjudul a4r-Risilah al- 
Ousyairiyyah menuliskan sebagai berikut: 

“Aku telah mendengar al-Imim Abu Bakr ibn Furak berkata: 
Aku telah mendengar Abu Utsman al-Maghribi berkata: Dahulu 
aku pernah berkeyakinan sedikit tentang adanya arah bagi Allah, 


27 Lihat matan al-'Agidah ath-Thahiwiyyah dengan penjelasannya, Igh-har al “Agidah 
as-Sunniyyah Bi Syarh al- “Agidah ath-Tbahawiyyah karya al-Hifigh al-Habasyi, h. 124 
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namun ketika aku masuk ke kota Baghdad keyakinan itu telah 
hilang dari hatiku. Lalu aku menulis surat kepada teman- 
temanku yang berada di Mekah, aku katakan kepada mereka 
bahwa aku sekarang telah memperbaharui Islamku””". 
Teolog terkemuka di kalangan Ahlussunnah a-Imim Abu al-Mwain 
Maimun ibn Muhammad an-Nasafi al-Hanafi (w 508 H) dalam kitab 
Tabshirah al-Adillah menuliskan sebagai berikut: 
“Allah telah menafikan keserupaan antara Dia sendiri dengan 
segala apapun dari makhluk-Nya. Dengan demikian pendapat 
yang menetapkan adanya tempat bagi Allah adalah pendapat 
yang telah menentang ayat wuhkam, yaitu firman-Nya: “Laysa 
Kamitslihi Syai” (9S. asy-Syura: 11). Ayat ini sangat jelas 
pemaknaannya dan tidak dimungkinkan memiliki pemahaman 
lain (fakwil). Dan barangsiapa menentang ayat-ayat al-Yuran 
maka ia telah menjadi kafir. Semoga Allah memelihara kita dari 
kekufuran”””, 
Asy-Syaikh al-'Allimah Zainuddin Ibn Nujaim al-Hanafi (w 970 H) 
dalam karyanya berjudul a/-Bahr ar-Ri-ig Syarh Kang ad-Dagi-ig berkata: 
“Seseorang menjadi kafir karena berkeyakinan adanya tempat bagi Allah. 
Adapun jika ia berkata “Allih Fi as-Samd” untuk tujuan meriwayatkan 
apa yang secara zhahir terdapat dalam beberapa hadits maka ia tidak 
kafir. Namun bila ia berkata demikian untuk tujuan menetapkan tempat 
bagi Allah maka ia telah menjadi kafir”. 
Asy-Syaikh al-Allamah Syihabuddin Ahmad ibn Muhammad al-Mishri 
asy-Syafi'i al-Asyari (w 974 H) yang lebih dikenal dengan nama Ibn 
Hajar al-Haitami dalam karyanya berjudul al-Minhdj al-Oawim "Ali al- 
Mugaddimah al-Hadiramiyyah menuliskan sebagai berikut: “Ketahuilah 


218 gr-Risdlah al-Ousyairiyyah, h. 5 
219 Tabshirah a-Adillah F7 Ushiliddin, j. 1, h. 169 
220 gl-Bahr ar-Rd-ig, j. 5, h. 129 
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bahwa al-Garafi dan lainnya telah meriwayatkan dari a-Imim asy-Syafti, 
a-lmam Malik, a-lmam Ahmad dan al-Ilmam Abu Hanifah bahwa mereka 
semua sepakat mengatakan bahwa seorang yang menetapkan arah bagi 
Allah dan mengatakan bahwa Allah adalah benda maka orang tersebut 
telah menjadi kafir. Mereka semua (para Imam madzhab) tersebut telah 
benar-benar menyatakan demikian”. 
e Dalam kitab Syarh al-Figh al-Akbar yang telah disebutkan di atas, asy- 
Syaikh Ali Mulla al-Yari menuliskan sebagai berikut: 
“Maka barangsiapa yang berbuat zhalim dengan melakukan 
kedustaan kepada Allah dan mengaku dengan pengakuan- 
pengakuan yang berisikan penetapan tempat bagi-Nya, atau 
menetapkan bentuk, atau menetapkan arah, seperti arah depan 
atau lainnnaya, atau menetapkan jarak, atau semisal ini semua, 
maka orang tersebut secara pasti telah menjadi kafir”, 
Masih dalam kitab yang sama, asy-Syaikh Ali Mulla al-Gari juga 
menuliskan sebagai berikut: 
“Barangsiapa berkeyakinan bahwa Allah tidak mengetahui 
segala sesuatu sebelum kejadiannya maka orang ini benar-benar 
telah menjadi kafir, sekalipun orang yang berkata semacam ini 
dianggap ahli bid'ah saja. Demikian pula orang yang berkata 
bahwa Allah adalah benda yang memiliki tempat, atau bahwa 
Allah terikat oleh waktu, atau semacam itu, maka orang ini telah 
menjadi kafir, karena tidak benar keyakinan iman yang ada pada 
dirinya”, 
Dalam kitab karya beliau lainnya berjudul Mirgat al-Mafatih Syarh 
Misykat al-Mashibih, Syaikh Ali Mulla al-Gari' menuliskan sebagai 
berikut: 


221 gl-Minhdj a-Oawim “Ald al-Mugaddimah al-Hadiramiyyah, h. 224 
222 Syarh al-Figh al-Akbar, h. 215 
223 Thid, h. 271-272 
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“Bahkan mereka semua (ulama Salaf) dan ulama Khalaf 
telah menyatakan bahwa orang yang menetapkan adanya arah 
bagi Allah maka orang ini telah menjadi kafir, sebagaimana hal 
ini telah dinyatakan oleh al-Iragi. Beliau (al-Iragi) berkata: Klaim 
kafir terhadap orang yang telah menetapkan arah bagi Allah 
tersebut adalah pernyataan a/-Imam Abu Hanifah, al-Imam Malik, 
al-lmam asy-Syaft'i, a-lmim al-Asyari dan ak-lmam al- 
Bagillani” 

e  Asy-Syaikh al-Allamah Kamaluddin al-Bayyadli al-Hanafi (w 1098 H) 
dalam karyanya berjudul Isyirit a-Maram Min Ibarat al-Imim, sebuah 
kitab agidah dalam menjelaskan perkataan-perkataan a-Imim Abu 
Hanifah, menuliskan sebagai berikut: 

“Beliau (a-lmam Abu Hanifah) berkata: “Barangsiapa 
berkata: Saya tidak tahu apakah Allah berada di langit atau 
berada di bumi maka orang ini telah menjadi kafir”. Hal ini 
karena orang yang berkata demikian telah menetapkan tempat 
dan arah bagi Allah. Dan setiap sesuatu yang memiliki tempat 
dan arah maka secara pasti ia adalah sesuatu yang baharu (yang 
membutuhkan kepada yang menjadikannya pada tempat dan 
arah tersebut). Pernyataan semacam itu jelas merupakan cacian 
bagi Allah. 

Beliau (a-lmim Abu Hanifah) berkata: “Demikian pula 
menjadi kafir orang yang berkata: “Allah berada di atas Arsy, 
namun saya tidak tahu Arsy, apakah berada di langit atau berada 
di bumi”. Hal ini karena orang tersebut telah menetapkan 
adanya tempat bagi Allah, menetapkan arah, juga menetapkan 
sesuatu yang nyata sebagai kekurangan bagi Allah, terlebih 
orang yang mengatakan bahwa Allah berada di arah atas, atau 
menfikan keagungan-Nya, atau menafikan Dzat Allah yang suci 


24 Mirgat a-Mafitih, j. 3, h. 300 
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dari arah dan tempat, atau mengatakan bahwa Allah menyerupai 
makhluk-Nya. Dalam hal ini terdapat beberapa poin penting: 

Pertama: Orang yang berkeyakinan bahwa Allah adalah 
bentuk yang memiliki arah maka orang ini sama saja dengan 
mengingkari segala sesuatu yang ada kecuali segala sesuatu 
tersebut dapat diisyarat (dengan arah) secara indrawi. Dengan 
demikian orang ini sama saja dengan mengingkari Dzat Allah 
yang maha suci dari menyerupai makhluk-Nya. Oleh karena itu 
orang semacam ini secara pasti adalah seorang yang telah kafir. 
Inilah yang diisyaratkan oleh a-Imim Abu Hanifah dalam 
perkataannya di atas. 

Kedua: Pengkafiran terhadap orang yang menetapkan 
adanya keserupaan dan tempat bagi Allah. Inilah yang 
diisyaratkan oleh a-Imim Abu Hanifah dalam perkataannya di 
atas, dan ini berlaku umum. (Artimya yang menetapkan 
keserupaan dan tempat apapun bagi Allah maka ia telah menjadi 
kafir). Dan ini pula yang telah dipilih oleh a-Imim al-Asyari, 
sebagaimana dalam kitab an-Namwigdir beliau (al-Ilmam al-Asy ari) 
berkata: “Barangsiapa berkeyakinan bahwa Allah benda maka 
orang ini tidak mengenal Tuhannya dan ia telah kafir kepada- 
Nya”. Sebagaimana hal ini juga dijelaskan dalam kitab Syarh al- 
Irsyad karya Abu al-@asim al-Anshari””, 

e Asy-Syaikh al-Allamah Abd al-Ghani an-Nabulsi al-Hanafi (w 1143 H) 
dalam karyanya berjudul Fath ar-Rabbiny Wa al-Faydl ar-Rahmany 
menuliskan sebagai berikut: 

“Kufur dalam tinjauan syari'at terbagi kepada tiga bagian. Segala 
macam bentuk kekufuran kembali kepada tiga macam kufur ini, 
yaitu at-Tasybih (menyerupakan Allah dengan makhluk-Nya), at- 
Ta'thil (menafikan Allah atau sifat-sifat-Nya), dan at-Takdzib 


225 Isyarat a-Maram, h. 200 
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(mendustakan). Adapun at-Tasybih adalah keyakinan bahwa 
Allah menyerupai makhluk-Nya, seperti mereka yang 
berkeyakinan bahwa Allah adalah benda yang duduk di atas 
Arsy, atau yang berkeyakinan bahwa Allah memiliki dua tangan 
dalam pengertian anggota badan, atau bahwa Allah berbentuk 
seperti si fulan atau memiliki sifat seperti sifat-sifat si fulan, atau 
bahwa Allah adalah sinar yang dapat dibayangkan dalam akal, 
atau bahwa Allah berada di langit, atau barada pada semua arah 
yang enam atau pada suatu tempat atau arah tertentu dari arah- 
arah tersebut, atau bahwa Allah berada pada semua tempat, atau 
bahwa Dia memenuhi langit dan bumi, atau bahwa Allah berada 
di dalam suatu benda atau dalam seluruh benda, atau 
berkeyakinan bahwa Allah menyatau dengan suatu benda atau 
semua benda, atau berkeyakinan bahwa ada sesuatu yang 
terpisah dari Allah, semua keyakinan semacam ini adalah 
keyakinan kufur. Penyebab utamanya adalah karena kebodohan 
terhadap kewajiban yang telah dibebankan oleh syari'at 
atasnya”. 
e  Agy-Syaikh al-Allimah Muhammad ibn Illaisy al-Maliki (w 1299 H) 
dalam menjelaskan perkara-perkara yang dapat menjatuhkan seseorang 
di dalam kekufuran dalam kitab Minah al-Jalil Syarh Mukhtashar al-Khalil 
menuliskan sebagai berikut: 
“Contohnya seperti orang yang berkeyakinan bahwa Allah 
adalah benda atau berkayakinan bahwa Allah berada pada arah. 
Karena pernyataan semacam ini sama saja dengan menetapkan 
kebaharuan bagi Allah, dan menjadikan-Nya membutuhkan 


kepada yang menjadikan-Nya dalam kebaharuan tersebut”. 


226 al-Fath ar-Rabbany, h. 124 
227 Minah al-Jali|, j. 9, h. 206 
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AI- Allamah al-Mubaddits al-Fagih asy-Syaikh Abu al-Mahasin Muhammad 
al-Yawugji ath-Tharabulsi al-Hanafi (w 1305 H) dalam risalah agidah 
berjudul al-I'timid F7 al-Vtigid menuliskan sebagai berikut: “Barangsiapa 
berkata: “Saya tidak tahu apakah Allah berada di langit atau berada di 
bumi”, maka orang ini telah menjadi kafir. (Ini karena ia telah 
menetapkan tempat bagi Allah pada salah satu dari keduanya)”. 
Dalam kitab a/Fatawd al-Hindiyyah, sebuah kitab yang memuat berbagai 
fatwa dari para ulama Ahlussunnah terkemuka di daratan India, tertulis 
sebagai berikut: “Seseorang menjadi kafir karena menetapkan tempat 
bagi Allah. Jika ia berkata Allah Fi as-Samd” untuk tujuan meriwayatkan 
lafazh zhahir dari beberapa berita (hadits) yang datang maka ia tidak 
menjadi kafir. Namun bila ia berkata demikian untuk tujuan menetapkan 
bahwa Allah berada di langit maka orang ini menjadi kafir”, 
Asy-Syaikh Mahmud ibn Muhammad ibn Ahmad Khaththab as-Subki al- 
Mishri (w 1352 H) dalam kitab karyanya berjudul It)4f al-Ka-inat Bi Bayan 
Madzghab as-Salaf Wa al-Khalaf Fi al-Mutasyabihat, menuliskan sebagai 
berikut: 
“Telah berkata kepadaku sebagian orang yang menginginkan 
penjelasan tentang dasar-dasar agidah agama dan ingin berpijak 
di atas pijakan para ulama Salaf dan ulama Khalaf dalam 
memahami teks-teks Mutasydbihit, mereka berkata: Bagaimana 
pendapat para ulama terkemuka tentang hukum orang yang 
berkeyakinan bahwa Allah berada pada arah, atau bahwa Dia 
duduk satu tempat tertentu di atas Arsy, lalu ia berkata: Ini 
adalah agidah salaf, kita harus berpegang teguh dengan 
keyakinan ini. Ia juga berkata: Barangsiapa tidak berkeyakinan 
Allah di atas Arsy maka ia telah menjadi kafir. Ia mengambil 
dalil untuk itu dengan firman Allah: “ar-Rahmin 'Ald al Arsy 


228 al-I timid Ff ak tigid, h. 5 
229 al-Fatawd al-Hindiyyah, j. 2, h. 259 
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Istami” (OS. Thaha: 5) dan firman-Nya: “A-amintum Man Fi as- 
Sama” (9S. al-Mulk: 16). Orang yang berkeyakinan semacam ini 
benar atau batil? Dan jika keyakinannya tersebut batil, apakah 
seluruh amalannya juga batil, seperti shalat, puasa, dan lain 
sebagainya dari segala amalan-amalan keagamaannya? Apakah 
pula menjadi tertalak pasangannya (suami atau istrinya)? Apakah 
jika ia mati dalam keyakinannya ini dan tidak bertaubat dari 
padanya, ia tidak dimandikan, tidak dishalatkan, dan tidak 
dimakamkan di pemakaman kaum muslimin? Kemudian 
seorang yang membenarkan keyakinan orang semacam itu, 
apakah ia juga telah menjadi kafir? 

Jawaban yang aku tuliskan adalah sebagai berikut: Bismillah 
ar-Rahmin ar-Rahim. Segala puji bagi Allah, shalawat dan salam 
semoga selalu tercurah kepada Rasulullah, keluarga dan para 
sahabatnya. Keyakinan semacam ini adalah keyakinan batil, dan 
hukum orang yang berkeyakinan demikian adalah kafir, 
sebagaimana hal ini telah menjadi Ijma' (konsensus) ulama 
terkemuka. Dalil akal di atas itu adalah bahwa Allah maha 
Gadim, tidak memiliki permulaan, ada sebelum segala makhluk, 
dan bahwa Allah tidak menyerupai segala makhluk yang baharu 
tersebut (Mukhalafah Li al-Hawidits). Dan dalil tekstual di atas 
itu adalah firman Allah: “Laysa Kamitaslihi Syai” (9S. asy-Syura: 
11). Dengan demikian orang yang berkayakinan bahwa Allah 
berada pada suatu tempat, atau menempel dengannya, atau 
menempel dengan sesuatu dari makhluk-Nya seperti Arsy, al- 
kursy, langit, bumi dan lainnya maka orang semacam ini secara 
pasti telah menjadi kafir. Dan seluruh amalannya menjadi sia- 
sia, baik dari shalat, puasa, haji dan lainnya. Demikian pula 
pasangannya (suami atau istrinya) menjadi tertalak. Ia wajib 
segera bertaubat dengan masuk Islam kembali (dan melepaskan 
keyakinannnya tersebut). Jika ia mati dalam keyakinannya ini 
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maka ia tidak boleh dimandikan, tidak dishalatkan, dan tidak 
dimakamkan dipemakaman orang-orang Islam. Demikian pula 
menjadi kafir dalam hal ini orang yang membenarkan keyakinan 
batil tersebut, semoga Allah memelihara kita dari pada itu 
semua. Adapun pernyataannya bahwa setiap orang wajib 
berkeyakinan semacam ini, dan bahwa siapapun yang tidak 
berkeyakinan demikian adalah sebagai seorang kafir maka itu 
adalah kedustaan belaka, dan sesungguhnya justru penyataannya 
yang merupakan kekufuran”, 
Al-Muhaddits al-Allimah asy-Syaikh Muhammad Zahid al-Kautsari (w 
1371 H), Wakil perkumpulan para ulama Islam pada masa Khilafah 
Utsmaniyyah Turki menuliskan: 

“Perkataan yang menetapkan bahwa Allah berada pada tempat 

dan arah adalah kakufuran. Ini sebagaimana dinyatakan oleh 

para Al-Imim madzhab yang empat, seperti yang telah 

disebutkan oleh al-Iragi -dari para al-Imim madzhab tersebut- 

dalam kitab Syarh al-Misykit yang telah ditulis oleh asy-Syaikh Ali 

Mulla al-Gari” 
al-Mubaddits al-Fagih a-lmim al-Allamah Abdullah al-Harari yang dikenal 
dengan sebutan al-Habasyi dalam banyak karyanya menuliskan bahwa 
orang yang berkeyakinan Allah berada pada tempat dan arah maka ia 
telah menjadi kafir, di antaranya beliau sebutkan dalam karyanya 
berjudul ash-Shirdth a-Mustagim sebagai berikut: 

“Hukum orang yang berkata: “Allah Fi Kulli Makin” atau 

berkata “Allah Fi Jami” a-Amakin” (Allah berada pada semua 

tempat) adalah dikafirkan, jika ia memahami dari ungkapannya 

tersebut bahwa Dzat Allah menyebar atau menyatu pada 

seluruh tempat. Adapun jika ia memahami dari ungkapannya 


230 Jehaf a-Kf'indt, h. 3-4 
231 Magdlit al-Kautsari, h. 321 
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tersebut bahwa Allah menguasai segala sesuatu dan mengetahui 
segala sesuatu maka orag ini tidak dikafirkan. Pemahaman yang 
terakhir ini adalah makna yang dimaksud oleh kebanyakan 
orang yang mengatakan dua ungkapan demikian. Namun begitu, 
walau bagaimanapun dan dalam keadaan apapun kedua 
ungkapan semacam ini harus dicegah”, 
Dalam kitab yang sama, al-Imim al-Hifizh Abdullah juga menuliskan 
sebagai berikut: 

“Orang yang berkeyakinan Allah berada pada tempat maka 
orang ini telah menjadi kafir. Demikian pula menjadi kafir orang 
yang berkeyakinan bahwa Allah adalah benda seperti udara, atau 
seperti sinar yang menempati suatu tempat, atau menempati 
ruangan, atau menempati masjid. Adapaun bahwa kita 
menamakan masjid-masjid dengan “Baitullah” (ramah Allah) 
bukan berarti Allah bertempat di dalamnya, akan tetapi dalam 
pengertian bahwa masjid-masjid tersebut adalah tempat 
menyembah (beribadah) kapada Allah. 

Demikian pula menjadi kafir orang yang berkata: “Allah 
Yaskun Ouliib Awliyi-ih” (Allah bertempat di dalam hati para 
wali-Nya) jika ia berpaham )xu/#l. Adapun maksud dari Miraj 
bukan untuk tujuan Rasulullah sampai ke tempat di mana Allah 
berada padanya. Orang yang berkeyakinan semacam ini maka ia 
telah menjadi kafir. Sesungguhnya tujuan Mi'raj adalah untuk 
memuliakan Rasulullah dengan diperlihatkan kepadanya akan 
keajaiban-keajaiban yang ada di alam atas, dan untuk tujuan 
mengagungkan derajat Rasulullah dengan diperlihatkan 
kepadanya akan Dzat Allah yang maha suci dengan hatinya dari 


tanpa adanya Dzat Allah tersebut pada tempat”. 


232 ash-Shirat al-Mustagim, h. 26 
233 Thid. 
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Penutup 

Sebenarnya kajian Ilmu Kalam Ahlussunnah sangat luas. Tulisan 
yang tertuang dalam buku ini adalah sebagian kecil saja dari hasil pelajaran 
yang telah dituangkan oleh murid-murid a-Imim al-Hifigh Abdullah al- 
Harari kepada penulis dan rekan-rekan, di antara mereka adalah asy-Syaikh 
al-Allamah al-Habib Salim ibn Mahmud Alwan al-Hasani, asy-Syaikh Fawwaz 
Abbud, asy-Syaikh Bilal al-Humaishi, asy-Syaikh al-Habih Khalil ibn Abdil 
Gadir Dabbagh al-Husaini, asy-Syaikh al-Habih Muhammad asy-Syafii al- 
Muth-thalibi, asy-Syaikh a-Habih Umar ibn Adnan Dayyah al-Hasani, asy- 
Syaikh al-Habih Muhammad Awkal al-Husaini, asy-Syaikh al-Allimah Ahmad 
Tamim (Mufti Ukraina), dan lainnya. Terutama asy-Syaikh al-Habib Salim ibn 
Mahmud Alwan yang kini menjabat secara formal sebagai ketua Majelis 
Fatwa asy-Syar'i di negara Australia, dari sekitar tahun 1997 hingga sekarang 
penulis masih tetap belajar kepadanya. Lewat tangan beliau, juga tangan para 
Masyayikh, Kiyai dan Habi-ib lainnya, penulis dan teman-teman telah benar- 
benar mendapatkan Tarbiyah ar-Rih Wa al-Jasad. Maka, bukan untuk 
“berbangga diri”, tetapi sebagai ungkapan syukur (at-Tahadduts Bi an-Ni mah), 
penulis katakan bahwa seluruh keilmuan yang telah tertuang di dalam buku 
ini memiliki rangkaian sanad yang dapat dipertanggungjawabkan, yang mata 
rantai keilmuan tersebut terus bersambung hingga sampai kepada pembawa 
syari'at itu sendiri, yaitu, Rasulullah Shallallahu “Alayhi Wa Sallam. 

Oleh karena masih banyak materi yang belum dituangkan dalam 
buku ini maka semoga ke depan kita masih memiliki kesempatan untuk 
dapat menerbitkan buku selanjutnya. Akhirnya, dengan segala keterbatasan 
dan segala kekurangan yang terdapat dalam buku ini, penulis serahkan 
sepenuhnya kepada Allah. Segala kekurangan dan aib semoga Allah 
memperbaikinya, dan seluruh nilai-nilai yang baik dari buku ini semoga 
menjadi pelajaran yang bermanfaat bagi seluruh orang Islam. Amin. 


Wa Shallallah Wa Sallam Al4 Rasiilillah. 
Wa al-Hamd Lillah Rabb al Alamin. 
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